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Tefsir-i Kebir Cercevesinde Fahreddin
er-Razi'nin Vahiy Anlayis

Ihsan KAHVECT

Oz: Vahiy, genel anlamda bir bildirim bigimi, 6zel olarak Allah’in sézlii ya da séz-
sliz kelamini yarattiklarina dogrudan ya da dolayli olarak iletmesinin bir arac1 ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. En temelde Allah, melek, kitap, peygamber ve nihayet
insanla iligkilidir. Bu ¢alismada Kur’an’da temel bir kavram olan vahiy, tefsirde
onemli bir figlir olan Fahreddin er-R4z{’nin yorum ve bakis acis1 ile incelenmekte-
dir. Béylece alaninda otorite bir miifessirin, tefsirinde farkli ayetleri yorumlarken

vahiyle alakali temas ettigi hususlar bir arada islenmeye ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Fahreddin Rézi, Tefsir-i Kebir

Fakhr al-Din al-Razi’s Concept of Wahy/Revelation According to His “al-Tafsir
al-Kebir”

Abstract: Revelation is a reporting form in general, and a transfer means which
God transmits his oral or tacit kalam directly or indirectly to the creatures special-
ly. In the most basic, it is related to God, angel, book, prophet, finally human be-
ing. In this article, revelation which considered among the most important con-
cepts of Quran is analyzed from the perspective, and through interpertation of
Fakh al-Din al-Razi, the important figure at tafsir.

Keywords: Vahiy, Fahreddin Razi, Tafsir

iktibas / Citation, Thsan Kahveci “Tefsir-i Kebir Cercevesinde Fahreddin Er-
Réaz{’nin Vahiy Anlayis1”, Ustl, 17 (2012/1), 39 - 80.

Giris
Vahiy kavrami Arap dilinde' ve Kur’an’da® genis bir kullanim alanina

sahiptir. Genel anlamda bir bildirim ve iletim bi¢gimi olmas: yaninda kay-

Y.Dog.Dr. Sakarya Univ. {lahiyat F. Tefsir ABD Ogr. Uyesi

' Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, ts., s. 515-
516; Ibn Manzir, Lisdanu’l-‘Arab, Daru’l-meéarif, Kahire, ts., VI, 4787-4789; Mec-
diddin Firtizabadi, el-Kdmiisu’l-muhit, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 1987, s. 1729.

2 Bkz. Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-
Kerim, el-Mektebetii’'l-Islamiyye, Istanbul 1982, s. 746-747.
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nag1 ve basladig: yer itibariyle Allah’a dayanan, dort biiyiik melekten biri
konumundaki Cebrail’in aracilik ettigi, son ildhi kitap Kur’an’in son pey-
gamber Hz. Muhammed’e (s.a.) inzaline iliskin 6zel bir bildirimi ifade eden
bir kavram olmasi yoniiyle de dikkatleri {izerine ¢ekmektedir. Bu bakimdan
vahiy konusu Kur’an ayetleri baglaminda ele alinmay1 hak eden bir nitelige
sahiptir. Nitekim buna yonelik ¢esitli aragtirmalarin yapildig: da bilinmek-

tedir.?

Biz bu arastirmada Kur’an’t anlama ve yorumlamada halefleri tizerinde
onemli etkileri olmug bir miifessir olan Fahreddin er-Razi’nin hacimli eseri
“et-Tefsiru’l-Kebir”i esas alacak ve bu biiyitk miifessirin yorumlari tizerin-
den vahiy konusunu anlamaya calisacagiz. Zira kanaatimize gore, Kur’an’t
anlamak ve daha iyi yorumlamak i¢in dncelikle ge¢miste Kur’an ayetleri
tizerinde kafa yormus ve bu konuda bir bakima kendilerini ispatlamis olan
sahsiyetlerin birikimlerini dikkate almak ve ortaya koymak gerekmektedir.
Iste bu diisiinceden hareketle makalede Razi’nin vahiyden s6z eden ayetler
tizerindeki yorumlarini belli bir plan dahilinde degerlendirmeye ve sunma-

ya calisacagiz.

I. Vahiy Kelimesinin Kokii ve Bu Kokten Tiireyen Kelimeler

Vahiy kelimesinin kokiinii v-h-y harfleri olusturur. Razi, her biri bu

A

kokten gelen iki kelimeden s6z eder: Biri, mazi ve muzarisi “veha”,

“ye(v)hi”, mastar1 ise “vahy” seklinde gelen siilasi fiil, digeri ise mazi ve
muzarisi “evha”, “yhi”, mastar1 ise “tha” seklinde gelen ve “if'al” kalibin-
daki rubati fiildir. Ona gére anlam bakimindan bu iki kalip arasinda bir fark
yoktur, ancak Kur’an’daki kullanima bakildiginda mazi ve muzaride if‘al

kalib1 yani “evha”, “ytihi”; mastarda ise “vahy” kullanilmigtir. Diger bir

ifade ile siilasi fiilin “veha”, “ye(v)hi” seklindeki mazi ve muzarisi ile riibai
«A A

tiilin “tha” seklindeki mastar1 Kur’an’da tercih edilmemistir. Bu degerlen-

dirmeye bagli olarak Necm, 53/4. ayette mechtl muzari kalibinda varid

> Abdulgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000; M.
Zeki Duman, Vahiy Gergegi, Fecr Yayinlari, Ankara 1997; Faruk Beser, “Vahiy:
Keyfiyeti, Alan1 ve Devamlilii Konusunda Bir Anlama Denemesi”, Us#l, sy. 3,
2005/1, s. 43-66.
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olan “ytha” kelimesinin stlasi “ye(v)hi’nin degil, if'dal kalibindaki
“ythi’nin mechil formu oldugunu belirtmistir. Ayrica Rézi, burada fiilin
if‘al formunun tercih edilmesinde sarf agisindan ne gibi incelikler bulun-

dugunu da uzun uzadiya izah etmektedir.

“Vahy” kelimesi form degisikligi olmaksizin Kur’an’da hem mastar hem
de isim olarak kullanilmaktadir. Bir diger ifadeyle bir ayetteki “vahy”
kelimesi ayn1 anda iki ihtimale yani isim ya da mastar olma ihtimaline
agiktir. Ornegin Necm 53/4. ayetindeki “vahyun” kelimesi boyledir. Razi

her iki ihtimale gore ayeti anlamlandirmaktadir.’

“Iha” (:/vahy) da bir mananin nefse gizli bir bicimde ilkd edilme-
si/birakilmasi s6z konusudur. Bu anlam gerek “vahiy meleginin vahyi
(peygamberin kalbine) indirmesinde” ve gerekse (bir bilginin/mananin
peygamberler disindaki varliklara) “ilham edilmesi eyleminde” bulunmak-

N

tadir. Ayn1 sekilde “tha”da mananin nefse/kalbe gizli bir bi¢gimde birakil-
mas1 yaninda bunun siiratle gerceklesmesi manasi da vardir. Zira “tha”
kelimesi, Arapc¢a’da kendisinde ¢abukluk ve acillik anlami bulunan “el-
veha el-veha (:¢abuk! ¢cabuk!) s6ziine dayanmakta ve ondan kaynaklanmak-

taduir.®

I1. Kaynag1 ve Yonii itibariyle Vahiy (:Vahiy Cesitleri)

A. Allah’in Meleklere Vahyetmesi

Siiphesiz ildhi vahyin kaynagi, diger bir ifade ile vahyi gonderen Al-
lah’tir. Nitekim pek ¢ok ayette vahiy gonderme/vahyetme’, vahyi ilk4 etme®
fiilini Allah kendine nisbet etmektedir. Vahyin, kaynagindan g¢iktiktan
sonra yoneldigi varliklarin basinda peygamberler gelmektedir. Bu bakim-

dan vahyin varacagi gayenin peygamberler oldugu séylenebilir. Elbette

*  TFahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, ts., XX VIII, 282.

> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 282.

¢ Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 153.

7 en-Nisé, 4/163; Ytnus, 10/2; Yasuf, 12/3; es-Stra, 42/3, 7, 13.

8 el-Gafir, 40/15; el-Miizzemmil, 73/5.



42 ~ Thsan Kahveci

peygamberler de birer elcidir; onlar da aldiklar1 vahyi insanlara teblig
ederler’; dolayisiyla onlar vahyin varacag: son nokta degildir. Ancak onto-
lojik olarak peygamberlerle onlarin vahyi teblig ettikleri/edecekleri insanlar
ayni diizlemde olduklarindan ontolojik farkliliklar esas alindiginda dikey
bir seyirle gelen vahyin son asamasinda; vahyin yatay seyrinin ise baglama
noktasinda peygamberlerin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Vahyi
gonderen Allah ile onun varacagi peygamber arasinda da vahye aracilik
eden vahiy melegi/Cebrail bulunmaktadir.' Diger bir ifadeyle Allah Teala,
peygamberlere bildirmek istedigi bilgileri/kitaplar1 onlara melek vasitasiyla
ulagtirmakta, aktarmaktadir.'’ O halde rahatlikla denilebilir ki, Allah,
peygambere (dolayli olarak/vasita ile) vahyettiklerini ayn1 zamanda (dolay-
siz/vasitasiz olarak) vahiy melegine de vahyetmekte, yani bildirmektedir.
Diger taraftan Allah’in, peygamberlerine Cebrail/el¢i melek vasitasiyla

vahyetmis olmasi1'? onun bu vahyi kendisine nispet etmesine engel degildir.

° es-SUra, 42/51. Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 186.

10" Rézi, melekler ve peygamberlerden soz agilmasi gerektiginde bazilar1 meleklere,

bazilar1 da peygamberlere 6ncelik verdigini aktararak her iki kesimin de delillerine

atifta bulunur. Meleklerden daha 6nce s6z etmenin geregini savunanlarin 6ne siir-
diigii delillerden biri, melegin Allah ile restlii arasinda vahyi ve seriati/kitab: teb-
ligde vasita olmasidir. Razi’nin bu delile herhangi bir itirazda bulunmamas: onun
da ayni diigiinceyi yani melegin aracilik konumunu benimsedigini gosterir. Zaten
melek kelimesinin ash da risélete (:misyon/mesaj) dayanmaktadir. Buna gore me-
lek, bir vazifeyi (:vahyi ve kitab1 iletmeyi) yerine getirmek tizere gorevlendiri-

len/gonderilen elcidir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 159-160.

"' Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 220. Razi, tefsirinin bagka bir yerinde
Allah’in Kur’an’t Hz. Peygamber’e arada Cebriil olmadan da indirmis olma ihti-
malini caiz goriir. Nitekim, Suara, 26/192 ve 194. Ayetlerin buna delalet edebilece-
gini; zira 193. Ayetteki “nezele bihi’r-rtthu” ifadesinin “nezzele bihi’r-ritha” geklin-
de bir okunusunun da bulundugunu belirtmistir. Buna gore Allah, Kur’ann Hz.
Peygamber’in kalbine (dogrudan) indirmis, onu kavratmak ve kalbine iyice yerles-
tirmek i¢in Kur’an’la birlikte Cebrail'i de yine peygamberin kalbine indirmis ol-
maktadir. Bkz. a.e., XXIV, 165.

12 el-Bakara, 2/97; Su‘ara, 26/193-194. Razi, Stra, 42/51. ayetinde sozii edilen Allah’in
kelamini insanlara/peygamberlere bildirmesinin {i¢iincii yolunu yorumlarken bu-
radaki el¢inin melek oldugunu belirtir. (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
XXVII, 186) Buna gore Allah, melegi gonderir/gorevlendirir ve o da kendisine ve-
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Nitekim Kur’an’in bir islap o6zelligi ve ifade tarzi olarak vahyin Allah’a

nispet edilmesine Kur’an’da ¢okga rastlamaktayiz."

Allah’in peygamberlere vahyetmesinin meleklere vahyi gerektirmesi ve-
ya akla getirmesinden bagka Kur’an’da meleklere Allah’in vahyetmesinden
soz edilip edilmedigi, soz edildiyse bunun ne sekilde oldugunu/neleri
icerdigini incelemekte yarar vardir. Kur’an ayetleri cercevesinde degerlen-
dirildiginde Enfal, 8/12. ayette agik¢a, diger bazi ayetlerde de yoruma
bagli olarak' Allah’in meleklere vahyettigini sdylemek mimkiindiir. Enfal,
8/9-12. ayetlerinde Allah, Bedir savaginda migsrikler karsisinda sayilari1 ¢ok
az olan Miislimanlara Allah’in degisik sekillerde verdigi destekten, bu
arada bin melek gondererek yardim etmesinden bahsetmekte, bu meleklere

Miislimanlara moral ve cesaret takviyesinde bulunmalarini emretmektedir:

rilen izinle Allah’in bildirmek istedigi hususlar1 peygamberlere vahyeder. Bu yo-
ruma gore ayetteki “feyithiye” fiilinin 6znesi vahiy melegidir. Yeri gelmisken ayet-
teki “feydihiye” fiilinin 6znesini vahiy melegi degil de Allah olarak takdir eden
merhtim Elmalil'nin bu goriisiine maalesef katilamadigimizi belirtmemiz gerekir.
Ona gore bu fiil, iki defa miiteaddi/ettirgen bir yapida olup “vahyetmek”degil,
“vahyettirmek” anlamindadir (Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Is-
tanbul 1936, V, 4255). Dolayisiyla Elmalil’'nin yorumu, ayette Allah’in bir insana
kelamini iletmesinin yollarindan ti¢iinciisii; o insana bir el¢i (melek) gonderip, el-
¢inin ona Allah’in izniyle yine Allah’in iletmek istediklerini iletmesi seklindeki ve
bizim de isabetli bulup tercih ettigimiz geleneksel yorumla bagdasmamaktadir.
Hemen belirtmek gerekir ki, bize gére Allah gorevlendirdikten ve izin verdikten
sonra melegin Allah’tan aldig: bilgileri bir insana/peygambere gizli bir bicimde
bildirmesi yani vahyetmesi dolayli da olsa yine Allah’in vahyetmesi demektir.
“Feytihiye” ifadesini, Elmalili gibi “vahyettirmek” olarak anlamamiza engel olan
husus, fiilin burada ettirgen olarak diisiiniilememesi yaninda (¢tinkii, bu durumda
fiile iki mef'til gerekli ama burada bir mef'tl var) fiille, ondan sonra gelen “biiz-
nihi: kendi izniyle” s6zli arasinda mana bakimindan ortaya ¢ikan uyumsuzluktur.
Zira Allah Cebréiil’e vahyettiriyor, yani onun vahyetmesini sagliyorsa, bu durumda
ona ayrica izin vermekten s6z etmesi anlamli gériinmemektedir.

1 el-Bakara, 2/99; en-Nis4, 4/163; Yanus, 10/2; Yasuf, 12/3; es-Su‘ara, 26/192; el-
Géfir, 40/15; eg-Stra, 42/3, 7, 13; el-Miizzemmil, 73/5.

* Bkz. en-Necm, 53/10; en-Nahl, 16/2.

15 flgili ayetlerin tefsiri i¢in bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 286;
XIX, 220.



44 ~> Thsan Kahveci

“Hani Rabbin (miiminlere ulastirilmasi gereken bir miijde olarak) meleklere

sovle vahyedivordu/bildirivordu: “Muhakkak ben sizinle/miiminlerle berabe-

rim; o halde (Ey melekler! Bu miijdeyi kendilerine ulastirmak suretiyle)
miiminleri yiireklendirin. Nitekim ben, o kafirlerin kalplerine korku salaca-
gim. (Ey miiminler!) Simdi siz de o miisriklerin boyunlarini vurun, ellerini
kirin; onlari tam anlamiyla etkisiz hale getirin!” Bu 4yette Allah’in melekle-
re vahiyde bulundugu ve bu vahyin neleri igerdigi bildirilmektedir. Bura-
daki vahiy goruldiigii iizere peygamberlere degil, meleklere yapilan vahiy
olup orada Allah, meleklerden miiminlerle ilgili bazi isteklerinin yerine
getirilmesini ifade etmektedir. Bunlar, Allah’in miiminlerle beraber, onla-
rin yaninda ve arkasinda oldugunu miiminlere bildirerek onlar1 cesaretlen-
dirmeleri; Allah’in kafirlerin kalplerine korku salacagini onlara haber
vermeleri; kafirlerin boyunlarini vurmalar1 ya da onlar1 savasamayacak
duruma digiirmeleri konusunda Allah’in miminlere emir buyurdugunu

meleklerin onlara bildirmesi gibi hususlardir.'®

Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Acaba melekler kendilerine va-
hiy yoluyla verilen miiminleri cesaretlendirme, onlara bazi hususlar1 haber
bahseder; birinci ihtimale gore melekler bunlar1 6nce Hz. Peygamber’e, O
da miiminlere bildirmistir ki, buna gére meleklerin Kur’an vahyi disinda
da Allah ile peygamber arasinda vahye aracilik yaptig1, ayrica Hz. Peygam-
ber’in de melekler ile miiminler arasinda araci oldugu soylenebilir. Bu
noktada vahyin dogrudan Hz. Peygamber’e yonelik bir hitapla (6r. Hani
Rabbin sana vahyediyordu:...) degil de meleklere hitapla yapilmis olmasi
dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber’in miiminler kapsaminda miitalaa
edildigi diisiintliirse bu hitapla yalniz miiminler degil, Hz. Peygamber’in

de cesaretlendirilmesi hedeflenmis olabilir.

Diger ihtimal ise meleklerin miiminlere yonelik cesaretlendirme ve ha-
berdar etme gorevini Hz. Peygamber araciligiyla degil de dogrudan mii-

minlere vahyederek yerine getirmesidir ki bu da meleklerin onlara ilham

6 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XV, 135.
7 Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, XV, 135.
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etmesi seklinde olmustur.' Ayetin zahirinden Hz. Peygamber’in miiminle-
re dahil olup olmadig1 tam olarak anlasgilamamaktadir. Dahil olmamas:
halinde meleklerin goérevi sadece miiminlere cesaret vermekle sinirli kal-
maktadir. Daha ¢ok miiminlerin cesaretlendirilmeye ihtiyaglar1 oldugu
diistiniiliince bu tabii bir durumdur. Hz. Peygamber’in miiminlere dahil
edilmesi durumunda ise melekler hem peygamberi hem de miiminleri

cesaretlendirmis ve onlar1 haberdar etmis olur.

Diger taraftan yukaridaki ayetle alakali dikkat ¢ekilmesi gereken bir hu-
sus da gegmiste vuku bulan bu olayin daha sonra Hz. Peygamber’e Kur’an
vahyi bi¢iminde hikaye edilip hatirlatilmasi ve boylece ilahi kitapta yerini
alip ebedilesmesidir. Allah’in miiminleri destekleyecegini vaat etmesi ve
kafirlerin kalplerine korku salacagini belirtmesi suretiyle miiminleri cesa-
retlendirmesi olayinin aktarildig: ayetleri Hz. Peygamber’e getirenin vahiy
melegi oldugu rahatlikla séylenebilirse de 4yette anlatilan olayin kahrama-
n1 meleklerin vahiy melegi oldugunu sodylemek zordur; buna mukabil
bunlarin ¢ok gesitli gorevleri bulunan melekler i¢inden miiminlere yardim
eden melekler oldugunu soyleyebiliriz.” O halde yukaridaki 4yetten hare-
ketle ulasacagimiz bir sonug, peygamberlere ilahi mesajlari iletmenin
disinda zaman zaman Allah’in meleklere bagka goérevler icin kelamda
bulundugu hususudur. Esasinda bu tuhaf bir durum da degildir; zira nasil
ki Allah insanlara farkli farkli amaclar ve degisik yollarla konusur/kelamini
bildirir®, aynen onun gibi meleklere de degisik amaglar i¢in kelamini
bildirebilir.

Bu ayetin disinda Allah’in meleklere vahyettigini anlayabilecegimiz veya
yorumlayabilecegimiz ayetler de bulunmaktadir. Buna Necm, 53/10. ayetini
ornek verebiliriz: “ 3| G a2 J‘X[ 56 7 “Bunun iizerine O, kuluna
vahyetmek istedigi seyleri vahyetti.” Razi, bu ayetteki iki “evha” fiilinin
failleri ile ilgili olarak farkli ihtimaller {izerinde durur. Bunlar arasinda

tercih yapmasa da her bir ihtimale gore bazi hitkiimler verir. Buna gore

'8 Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, XV, 135.
19 Meleklerin gesitleri ve gorevleri ile ilgili olarak bkz. Ali Erbas, Melekler Alemi, Niin
Yayincilik, Istanbul, 998, s. 255-319.

2 Bkz. eg-Stira, 42/51.
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ayette gecen birinci “evhd” nin Oznesi Allah, “abd” isminden maksat
Cebrail olabilir. Bu durumda ikinci “evha”nin 6znesi ya Allah ya da Cebrail
olabilir. Allah olmasi1 halinde ayetin anlam1 “Allah kulu Cebraile bildirmek
istedigi nice vahiyler iletti” seklinde olur. Ciimlenin bu halini degerlendir-
digimizde su sonuca varilabilir: Allah, Cebrail’e bizim bilmedigimiz nice
vahiyler iletmistir. Tkinci “evha”nin 6znesinin Cebrail olmasi durumunda
ayetin anlami1 “Allah kulu Cebrail’e, Cebrail’in biitiin peygamberlere iletti-
gini vahyetti” seklinde olur. Buradan da soyle bir sonuca varilabilir:
Cebriil, peygambere vahiy iletme konusunda kesinlikle gtivenilir biridir,
kendisine vahyedilen hic¢bir bilgiye kars1 onu peygamberlere ulastirmamak

gibi bir ihanet i¢inde olmamistir.”'

Ayetle ilgili diger ihtimalleri simdilik goz ard1 ederek buraya kadar kay-
dettigimiz agiklamalardan Allah’in vahiy melegi Cebrail’e, dolayisiyla

meleklere vahyettigini anlayabiliriz.

Allah’in meleklere vahyetmesini icerdigi seklinde yorumlanan ayetler-
den biri de Nahl, 16/2 ayetidir. Ayet soyledir: “Allah kullarindan diledigi-

ne, buyrugu uyarinca vahiy getiren melekler indirerek peygamberlik verir ve

onlara, “Benden baska gercek ilah/tanri yoktur. Bana ortak kosmaktan
sakinin.” buyrugunu tebli§ etmelerini emreder.” Allah’in, bazi insanlara
vahyi ulastirmasi (ve onlar1 bdylece peygamber se¢mesi) igin melekleri
gokten indirmesi/gondermesi, dolayli olarak meleklerin bu vahyi Allah’tan
aldigini, diger bir ifadeyle bu vahyi Allah’in 6ncelikle meleklere bildirdigi
anlamina gelmektedir. Nitekim Réazi de bu ayetin tefsirinde, meleklerin
vahyi arada herhangi bir vasita olmadan dogrudan dogruya Allah’tan
aldiklarini; belki bir anlamda bu yargiy: teyit etmek iizere, peygamberlere
iletilen kitap vahiylerinin ancak melekler vasitasiyla ulagtirildigini ifade

eder.??

Yukarida Allah’in insanlara/peygamberlere iletilmesini murad ettigi hu-

suslarin (:vahiy, kitap vahyi) iletilmesinde vahiy meleginin araciligindan

2l Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVIII, 286.
> Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XIX, 220.
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soz edilmigti. Razi, bazi 4yetlerden® hareketle biitiin melekleri Allah’in
s6zll ve emri uyarinca gorevlerini yerine getiren,* genel anlamda “Allah’in
elcileri” olarak kabul etmesinin® yaninda Cebrail’i 6zel olarak peygamber-
lere vahiy getiren bir melek olarak nitelemektedir.”® Yine, Cebrail’den s6z
eden ve onu 6ven Kur’an ayetlerini”esas alarak onun nitelikleri konusunda
agiklamada bulunur. Buna gore, Cebrail’in restl/el¢i olmasi Allah’in onu
biitiin peygamberlere el¢i olarak gorevlendirmesinden kaynaklanir. Bu
nedenle biitiin peygamberler bir bakima onun iimmeti sayilir.”® Yine onun
Allah katinda kerim/degerli olusu, Allah ile onun en degerli kullar1 olan
peygamberler arasinda araci kilinmasina;* giiclii olusu, onun Lt kavminin

yasadig1 kentleri goklere ikarip tersyiiz etmesine;* Allah katindaki itibar ve

2 “Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dorder kanatli elgiler yapan Allah'a

hamdolsun. Diledigini yaratmada O’nun sinir1 yoktur. $iiphesiz Allah, her seye
giicti yetendir.” (Melaike/el-Fatir, 35/1); “Allah meleklerden de elgiler seger, insan-
lardan da. Stiphesiz Allah isitendir, gérendir.” (el-Hac, 22/75).

“O'ndan (emir almazdan) 6nce konusmazlar; onlar, sadece O'nun emri ile hareket
ederler.” (el-Enbiya, 21/27).

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 161. R4z’ nin biitiin melekleri el¢i kategori-

24

25

sinde degerlendiren bu yaklasimi ilgili ayetleri genellestirerek ulasilmis bir tespit
olsa gerek. Aksi takdirde biitiin meleklerin vahiy el¢isi/gorevlisi oldugunu soyle-
mek zordur; kald: ki kendisi de Kur’an’da Allah’in degisgik kategoride meleklerden
bahsettigini belirtmektedir. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 11, 162.
% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 162; XXXI, 73.
¥ “O (Kur'an), siphesiz degerli, giiclii ve Arg'in sahibi (Allah'in) katinda itibarli bir
el¢inin (Cebréil'in) getirdigi sozdiir. O orada sayilan, giivenilen (bir el¢i)dir. (et-
Tekvir, 81/19-21).
% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 162; XXXI, 73.
#»  Kerim olusu, bunun disinda, miitkerrem olusla iligkilendirilip marifet, hidayet ve
irsad gibi pek ¢ok liitfa mazhar olmasi seklinde de yorumlanmistir. Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 73.
% Gugli olusu, ayrica, ilk yaratiligtan son teklif donemine kadar Allah’a karg1 itaat
vazifesini harfiyyen yerine getirme, itaate aykir1 davraniglardan ka¢inma, yine Al-
lah’1 bilme ve O’nun celaline vakif olma gii¢ ve kuvvetine sahip olmasi tarzinda da

acitklanmstir. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXXI, 73.
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konumu, Allah’in onu bir ayetinde® kendisinden sonra ikinci sirada zik-
retmesine’; itaat edilen/sayilan biri olusu, meleklerin 6nder kabul edip ona
uymasina, emin/giivenilir olusu da ayette belirtildigi tizere® Allah’in vah-

yini peygambere indirmesine ve bu konuda kendisine giivenildigine isaret
eder.*

Cebrail’in Allah kelamini gokten yere indirmedeki roliine vurgu yapmak
ve isaret etmek iizere Kur’an i¢in mecazen kerim bir el¢inin (Cebriil’in)
s6z0® nitelendirmesi yapilmistir.”® Rézi, vahiy el¢isinin adinin okunu-
su/soylenisi ile ilgili yedi degisik leh¢e bulundugunu belirtir; bunlardan
ticti farkl: farkli da olsa on kiraat imami tarafindan okunan Cebril, Cibril
ve Cebrail seklindeki kullanimlardir.”” Ibn Abbés’a atfedilen ve bir grup

alimin savundugu gortise gore Cibril ismi Allah’in kulu (Abdullah) anla-

31

“[Ey Hafsa ve Aige!] Ikiniz de pigmanlikla Allah’a yonelip tévbe etmelisiniz. Clinkii
kalpleriniz Peygamber hakkinda yanlis diisiincelere meyletti. Yok, eger tovbe et-
mez ve Peygamber aleyhine dayanisma icinde olmaya devam ederseniz bilin ki Al-
lah, Cebrail ve [basta babalariniz Omer ve Eb{i Bekir olmak iizere] fazilet sahibi
tiim miiminler O’nun dostu ve yardimcisidir. Ustelik biitiin melekler de onun ar-
kasindadir.” (et-Tahrim, 66/4).

> Allah katindaki konumu istenilenin verildigi yiiksek bir manevi makama sahip
olmasina isaret olarak da yorumlanmistir. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
XXXI, 73.

¥ eg-Suard, 26/193-194.

3 Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, 11, 162-163; XXXI, 73-74.

¥ et-Tekvir, 81/19.

¢  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 117. ayn1 nitelendirmenin Hz. Peygam-
ber i¢in de yapildig1 gorilmektedir. (Bkz. el-Héakka, 69/40) “Bu Kur’an, seref-
li/miikerrem bir elginin s6ziidiir” ifadesinden maksat, Kur’an’in Hz. Peygamber’in
sahsina ait bir s6z oldugunu belirtmek degil, onun siir ya da kéhin birinin sézii
olmadigini, aksine Allah’in indirdigi ve Hz. Peygamberin okudugu bir s6z oldugu-
nu vurgulamaktir. Kaldr ki, bu ifadelerin hemen akabinde (el-Hakka, 69/43)
Kur’an’in Allah tarafindan indirildigi belirtilerek muhtemel yanls arayiglarin da
onii alinmistir. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 118.

7 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, 111, 196.
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mina gelir; ancak buna itiraz edenler de olmusgtur. Razi bu bilgileri herhan-

gi bir yorum yapmadan vermektedir.*®

Razi, diger taraftan, terkip halindeki “Rahu’l-emin”¥, “Rthu’l-kudis™
tabirleri* ile yalin haldeki “Rath”* lafzinin* Kur’an’da Cebrail i¢in kullani-

lan isimlerden oldugunu tefsirinde belirtir.

Bu baslik altinda temas etmek istedigimiz baska bir husus da vahiy me-
legi Cebrail’in peygamberlere vahiy getirmesinden 6nce kendisine nasil
vahyedildigi konusudur ki, buna dair bilgilere daha ¢ok hadislerde rast-
lanmaktadir. Nitekim Nevvas b. Sem’an’in Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi su hadis bu konuya agiklik getirmektedir: “Allah Teala, bir husu-
su/emri  bildirmek (:vahyetmek) istediginde vahyederek konusur

(:vahyederek kelamini bildirir). Bunun tizerine Allah korkusundan gokleri

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 196.

¥ esg-Suar, 26/193.

* en-Nahl, 16/102.

4 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIV, 166.

#  Meryem, 19/17; el-Kadr, 97/4.

# Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 196; XXXII, 34. Tabii, Kur’an’da bu
ayetin disindaki bazi yerlerde de “rtth” ge¢mekle beraber kelimenin o baglamlar-
daki anlami Cebrail olarak diiginiilmemektedir. Bunlardan Isra, 17/85. Ayetteki
“rtth”la ilgili miifessirlerden bes goriis aktaran Rézi, aralarinda kesin bir tercih
yapmaz; sadece ondan muradin “hayat kaynag: rtth” oldugunu soyleyen goriisiin,
ayetin zdhirine en uygun segenek oldugunu bildirir. (Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXI, 36) Bunun disinda “r@h”un S$tré, 42/52. ayette “Kur’an”
manasinda oldugunu (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 190), Nahl,
16/2. ayette “vahiy/Allah’mn kelami1” olmasini ayet i¢in daha muhtemel (:akrab)
(Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 219-220); Gafir, 40/15. ayette yine “va-
hiy” manasinda oldugunu belirtir (Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 44).
Vahyin ya da Kur’an’in ruh ismiyle anilmasinin sebebini ise soyle izah eder: “Ruh-
lar, il4hi bilgi ve kutsi hakikatlerle hayat bulur; vahiy de bu ruhlarin meydana gel-
mesinin sebebi olunca vahiy/Kur’an i¢in ruh ismi kullanildi. O halde denebilir ki,
hayatin sebebi ruh ise, rthi/manevi hayatin (:canliligin) sebebi de vahiydir.” (Fah-
reddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 44); “Kur’an’a “rGh” denmistir, ¢iinki
Kur’an, insanin 6lim demek olan cehalet ve kiifiirden kurtulup hayat bulmasini
saglar.” (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVTII, 190)
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siddetli bir titreme tutar/korku sarar. Goklerde bulunanlar (:melekler) bu
konusmay1 duyduklarinda kendilerinden gecger ve Allah i¢in secdeye kapa-
nirlar. Meleklerden basini ilk kaldiran Cebréail olur ve Allah bildirmek
istedigi vahiyleri ona bildirir. Sonra Cebrail (diger goklerdeki) meleklere
ugrar. Her bir goge ugradiginda oranin sakini olan melekler ona: “Cebrail!
Rabbimiz ne dedi, derler.” Cebrail: “Allah, hakki/dogruyu soyledi; ¢iinki
O, ¢ok yilice, ¢ok biiyliktiir’ der. Ardindan (oradaki) biitiin melekler
Cebrail’in soyledigini soylerler (:tekrar ederler). Boylece Cebrail kendisine
bildirilenleri (:vahiyleri) Allah Teala’nin yerde veya gokte ulastirmasini
istedigi noktaya/kisiye kadar ulastirir.”** Sahih-i Buhari’deki bir hadiste de
yukarida aktarilan husus kismen dile getirilmektedir: “Allah gokte bir sey
hakkinda hiikiim verince/bir seyin yapilmasini emredince melekler verilen
emre boyun egdiklerini gostermek {izere diiz tasa ¢arpan zincirin ¢ikardig:
ses gibi ses veren kanat ¢irparlardi.”* Bu hadislerden anlagilmaktadir ki
Allah Teala bir emir verdiginde veya bir seyin yapilmasini murad ettiginde
bunu herkesten 6nce meleklere iletir, melekler de hi¢ kars1 koymadan onun

geregini yerine getirirler; yani peygamberlere ulastirirlardi.

B. Allah’in Peygamberlere Vahyetmesi
Vahiy dendiginde akla daha ¢ok Allah’in peygamberlerine vahyi gelir.

Allah insanlar arasindan segerek peygamberlik goérevi yiikledigi biitiin
kullarina vahyetmis, yani gizli bildirimde bulunmustur. Allah’in peygam-
berlerine vahyi onlara ildhi bir kitabin/sahifelerin indirilmesi/verilmesi
seklinde olabilecegi gibi bir kitap/suhuf indirmeksizin de olabilir. Diger
taraftan kendisine bir kitap indirilmis/verilmis bir peygambere bu kitap
yaninda bagka bildirimler de yapilmis olabilir. Son peygamber 6rneginden
gidersek Hz. Peygamber’e Allah peygamberlik gorevi vermesinin yaklagik

alt1 ay oncesinden itibaren heniiz yaganmamis bazi olaylar1 6nceden ona

# Ebul-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi et-Taberani, Miisnedu’s-
Samiyyin (Thk. Hamdi Abdilmecid Selefi), I-IV, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, ts.,
I, hadis no: 591; Menn&‘wl-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, Milessesetii’r-
Risale, Beyrut 1981, s. 34.

4 Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, el-Mektebetii’l-
Islami, Istanbul, ts., “Tevhid”, 33.
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rityada gostermek siretiyle (:sadik/sélih riiya) vahiyde bulunmaya basla-
mis,* bu hazirlik safthasinin ardindan Hira’daki ilk Kur’an vahyi ile niibiiv-
vet vahyi start almis ve bundan sonraki donemdeki bildirimler yirmi tg¢
yila yakin stirmistiir. Bu siire icerisinde Hz. Peygamber’e vahyedilen bilgi-
ler tek bir kategori teskil etmeyip ¢esitlenmekte, bunlarin bir kismi1 Kur’an

vahyini, bir kism1 da Kur’an disindaki bildirimleri i¢ine almaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayette gerek Hz. Peygamber’e ve gerekse
ondan onceki peygamberlere Allah’in vahyettigini belirten ifadeler bulun-
maktadir. Ornegin bir ayette sdyle buyurulmaktadir: “Biz Nuh'a ve ondan
sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (nitekim)
[brahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a ve torunlarina, Isa'ya, Eyytb'e, Yu-

nus'a, Harun'a ve Siilleyman'a vahyettik. Davud'a da Zebuar'u verdik.”*®

Rézi’nin yaptig1 bazi yorumlar géstermektedir ki Kur’an’da vahyin mut-
lak olarak zikredilmesi halinde bundan Allah’in peygamberlere yonelik
vahyi anlagilir.” Peygamberlere vahiy dendiginde bunun tg¢ farkli sekilde
cereyan ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu konuda diger ayetlerden ¢ika-
rimlar sonucu elde edilen kanaatler bir yana $ar4, 42/51. ayeti teorik bazda
yol gosterici bir nitelik tasir. Bu ayette soyle buyurulur: “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip

izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, Hakim’dir.”

Bu 4ayette Allah’in insanlarla ii¢ gekilde konusmasi/kelamini bildirme-
sinden s6z edilir; bunlardan ilki “vahiy” sozciigii ile ifade edilmis, ikincisi
perde arkasindan hitap etmek seklinde, tiglinciisii de bir melek el¢i gonde-

rip onun araciligiyla kelamini bildirmek tarzindadir.

4 Buhari, “Bed’u’l-vahy”, 1.

¥ Abdulgani Abdulhalik, Hucciyyetu’s-siinne, Beyrut 1986, s. 339-341; Ali Toksari,
Delil Olma Yoniinden Siinnet, Rey Yayimcilik, Kayseri 1994, s. 106; Suat Yildirim,
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Negriyat, Istanbul 1989, s. 25-26.

*® en-Nisa, 4/163. Diger ayetler icin bkz. A’raf, 7/117, 160; el-Mi’'mindn, 23/27;
Ytsuf, 12/15; eg-Stra, 42/13.

#  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 99.
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Hemen belirtelim ki Rézi bu ii¢ yoldan ilk ikisini “aracisiz”, iiglincii yolu
da “vasitali’” vahiy olarak telakki etmektedir.*® Her biri ile ilgili R4zi’nin
degerlendirmelerine ge¢meden 6nce birinci bildirimin peygamber olanlarla
olmayan insanlar arasinda miisterek oldugunu, diger bir ifadeyle vasitasiz
vahyin bu tiirinde Allah hem peygamber sececegi/sectigi hem de peygam-
berlik gorevi vermedigi insanlara belli bildirimlerde bulunmustur. Ikinci
bildirim ¢esidi ise Allah’in peygamber sectigi kimseye/kimselere hastir. Son

secenek ise sadece peygamberlere mahsus bir bildirim igermektedir.

Réazi’nin a¢iklamalarina gelince, ilk secenegi yani vahiy kelimesinin de
kullanildig: bildirim ¢esidini soyle agiklar: “Buradaki “vahiy” kalbe ilham
etmek ve kazf etmek veya menam/riiyadir.” Rézi’'nin bu ayetteki vahiyle
ilgili tanimlama ve agiklamasi su sekilde terciime edilebilir: Vahiy, bir seyi
kalbe uyanikken “ilham etmek/diisiirmek” ve kazfetmek/birakmak veya
uykuda riiya bigiminde gostermektir. Razi, bunlardan kalbe ilham etmeye
Hz. MGsa’nin annesine yapilan vahyi, rityada gostermeye de Allah’in Hz.
Ibrahim’e riiyasinda oglunu kurban etmesiyi emretmesini 6rnek vermekte-
dir.”! Burada ilging olan nokta sudur ki, vahiy sézciigiiniin gectigi bu sece-
nekle ilgili verdigi iki 6rnek de Kur’an’da hikaye edilen ve oradan alinan
ornekler olmakla birlikte Razi, Kur’an’in kendisinin bu sekildeki bir bildi-
rime medar olduguna dair herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.*
Bunun yerine belki telafi edici mahiyette olmak {izere Zebtr’un, David’un
(a.s.) sadrina/kalbine Allah tarafindan vahyedildigine dair Miicahid’den bir
rivayet nakletmistir.”® Halbuki kendisi Suara, 26/192-194. ayetleri tefsirin-
de, gerek bu strede anlatilan kissalarin ve gerekse Kur’an’daki bazi ayetle-

rin arada herhangi bir vasita olmadan Allah’tan Hz. Peygamber’e dogrudan

0 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 186-187.
°' Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 186.

2 Kitap vahiylerinin Allah’tan nebilere ulagmasinin ancak melekler vasitasiyla
miimkiin oldugunu diistinmesi bu tutumunda etkili olmus goézikiiyor (el-Géfir,
40/15); Nitekim Bakara, 2/285. Ayetinde iman edilecek esaslarin siralanigina daya-
narak burada s6z konusu edilen vahyin her tiirli vahiy degil, kitap vahiyleri oldu-
gunu vurgulamaktadir. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 220.

> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 186.
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indirilmis olmasinin mimkiin ve caiz oldugunu belirtmektedir.”* Yine o,
Necm, 53/10. ayetinde eger birinci “evha” fiilinin 6znesi Allah, “abd”
kelimesinden maksat Hz. Muhammed (s.a.v) olmasi halinde buradaki
vahyin arada Cebrail olmadan gergeklesen bir bildirim oldugunu ifade

etmektedir.”

Diger taraftan Rézi, bir anlamda bu yorumu teyit eder mahiyette baska
bir mantiksal ¢ikarima da yer verir. Ona goére $ura, 42/51. ayetinde Allah’in
bir arac1 olmadan da kelamini bildirdigi belirtilmesine binaen biitiin vahiy-
lerin bir araci ile iletilmesinin imkansiz oldugundan hareketle vasitali
vahiy yaninda vasitasiz vahyin kabuli bir gereklilik olur®; aksi takdirde
devir ya da teselstil”” gerekir ki bunlarin her ikisi de aklen/mantiken geger-

sizdir.

Ote taraftan Allah kelaminin iletilmesine iliskin ii¢ tarzdan soz edilirken
digerleri i¢in degil de sadece bu tarz igin “vahiy” s6zciigiiniin tahsis edilip
kullanilmasi dikkat ¢ekmektedir. Bunun, muhtemelen ilham etmek yoluyla

kalbe birakilan bilginin bir anda birakilmasindan kaynaklanmis olabilece-

>* Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXIV, 165. Nitekim d,u.e ERERY Fodl e J5
J,J.QJ\ e 0,54 u,.ojb..!l <5 ub,,.\ %15 ayetlerinde (Suard, 26/192-194) “rithu’l-emin”
terkibini fetha ile okuyan kiraat de bu goriise dayanak teskil eder. Buna gore
Kur’an Hz. Peygamber’in kalbine Allah tarafindan dogrudan indirilmis, Cebrail de
onu Hz. Peygamber’in kalbine yerlestirmek tizere Kur’an ayetleriyle birlikte indi-
rilmistir.

> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX VIII, 287.

¢ Réazinin burada vasitali vahiy yaninda var oldugunu gerekli gordugii vasitasiz
vahiyle alakali agik¢a herhangi bir ayirim yapmamis olsa da s6ziin baglamina ba-
kildiginda onun bununla daha ¢ok “perde arkasindan vahyi” kastettigini s6yleyebi-
liriz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 188.

7 Birer mantik terimi olan devir ve teselsiilden devir, “biri digeriyle tanimlanabilen
iki tarif, ispat1 birbirine bagl iki 6nerme ve birinin varlig: digeriyle baglantili iki
sart arasindaki iliski” anlamlarina gelir. Glintimiizde kisir dongii ya da totoloji ile
de karsilanan devir genellikle teselsiil kelimesiyle birlikte kullanilir. Teselsil ise
miimkin varliklarin, sebep-sonug iliskisi iginde sonsuza kadar geriye dogru zincir-
leme siiriip gitmesidir. Bkz. Metin Yurdagiir, “Devir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, IX, 230.
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gini* belirten R4zi’nin bu yorumunda kelimenin dildeki kullanimlarinda

kendini gosteren “cabukluk ve stirat”™

tadur. ¢

manasini dikkate aldig1 anlagilmak-

Ikinci bildirim ¢egidine gelince Rézi buna ilk bildirim ¢esidinde oldugu
gibi vasitasiz vahiy demektedir. Bu vahiy ¢esidinde Allah ile onun bildi-
rimde bulundugu insan arasinda bir araci (miibellig) yoktur. Ancak buna
da yine vahiy denmekte ve o kapsamda degerlendirilmektedir. Bu vahiy
tiriniin hemen hemen tek o6rnegi Allah’in Hz. Musd’ya Tar’'da perde
arkasindan/goriinmeksizin hitabetmesidir. Tah4a, 20/13. ayetindeki “Sana
vahyolunani dinle” ifadesi buradaki hitabin vahiy oldugunun delili olarak
sunulmaktadir.® Hz. Peygamber’in (s.a.) miragta Allah’in vahyini aracisiz
duyup duymadigi meselesine gelince, Razi bu konuyu tiimiiyle kabul veya
reddeden bir tavir sergilememis; ancak Hz. Peygamber’in vahyi aracisiz
duyduguna dair goriisii “qile: denildi ki” gibi ¢ok iddiali olmayan bir ifa-
deyle nakletmekle yetinmistir. Bu tutumu disinda onun farkli baglamlarda
biri Hz. Peygamber’in (s.a.) de tipki Musa (a.s.) gibi vasitasiz/perde arka-
sindan vahye mazhar oldugunu olumladig izlenimi veren®, bir digeri de

Hz. Peygamber (s.a.) dahil Mtisa’nin (a.s.) disindaki insanlardan hi¢birinin

% Nitekim ona gore Allah kelamina vahiy denmesinin sebebi konusmanin ¢ok kisa

zamanda olup bitmesidir. Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXX, 153.

* Ibn Manztr, a.g.e., VI, 4788; Fir(izabadi, a.g.e., s. 1729; Ebu’l-Feyz Murtaza Mu-
hammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-Kamiis, Daru’l-fikr,
Beyrait 1994, XX, 279-281.

% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 187.

' Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XX VII, 189.

¢ Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 16. Hz. Peygamber’in de bu tiir bir
vahye mazhar olmasina daha ¢ok Misa’nin (a.s.) efdaliyeti s6z konusu oldugunda
deginilme ihtiyaci duyulmaktadir. Bu gibi durumlarda Hz. Peygamber’in de vasita-
s1z vahyi duyma konusunda Musa’dan asag1 kalmadigina vurgu yapmak iizere ge-
nellikle Necm, 53/10 ayeti giindeme getirilmektedir. Raz’ye gére Hz. Misa ile Hz.
Peygamber’in mazhar olduklar: vasitasiz vahiy arasindaki farklardan biri sudur:
Allah Misa ile konugmasini biitiin insanlara ilan etmistir. Ancak yaratilmiglardan
higbir kimse onu hak etmedigi i¢cin Hz. Peygamber’e olan hitab1 gizli/sir kalmistir.
Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXI1, 26.
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vasitasiz/perde arkasindan vahye muhatap olmadigini dstii ortiilii bi¢imde

belirten® birbirine z1t iki yaklagimi daha bulunmaktadir.

Yukarida belirtilen iki ¢esit vahyin de vasitasiz oldugu belirtilmisti. Peki
aradaki fark nedir? Réazi bu soruya cevabinda aradaki farki “kelamullah’in
isitilip isitilmemesi temelinde” ele almakta ve agiklamaktadir. Eger vahiy
kisiye vasitasiz bir bicimde ulagmis ve o kisi Allah keldminin ayni-
ni/bizatihi kendini duymamigsa bu vahiy ayette “vahyen:vahiy seklinde”
ifadeleriyle belirtilmistir. Yok sayet kisi vasitasiz vahiyde Allah keldiminin
kendisini duymussa® bu vahiy de ayette “perde arkasindan konusma”

seklinde belirtilmistir.®

Uciincii bildirim tarzi ise Allah’in meleklerden birini gérevlendirip vah-
yi bu melek vasitasiyla beser elciye yani peygambere bildirmesidir. Daha
once de belirtildigi gibi Razi, Kur’an’daki bazi ayetlerin vasitasiz olarak Hz.
Peygamber’e indirilmis olmasinin miimkiin ve caiz oldugunu teorik bazda
ifade etmesine ragmen Kkitap vahiylerinin peygamberlere ancak bu yolla
ulastigl kanaati onda baskin goériinmektedir. Nitekim vahyi, “Allah’in
Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.) li¢iincii sahislarin muttali olama-
yacag gizlilikte bilgi aktarmas1” gseklinde nitelendirmesinin® sebebi de bu

kanaati olsa gerektir.

C. Allah’in Peygamber Olmayan Insanlara Vahyetmesi

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin disindaki insanlara da vahyedildi-
ginden soz edilmektedir. Hz. Musa’nin annesine yapilan vahiy bu kapsam-

dadir. Yiice Allah Hz. Musa’ya (a.s.) bahsettigi nimetlerden s6z ederken bu

6 “(Allah) Ey Musa! dedi, ben risaletlerimle (sana verdigim gorevlerle) ve sozlerimle

seni insanlarin basina sectim. Sana verdigimi al ve siikredenlerden ol.” (el-A’raf,
7/144) ayeti zimnen Allah’in kelamin1 Hz. M@sa’nin disinda vasitasiz olarak insan-
lardan kimsenin duyamayacagina delalet eder; Melekler ise insanlarin aksine, Al-
lah’in kelamini vasitasiz duyabilir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIV,
236.

¢ Ancak Rézi, burada duyulan keldmin bizzat Allah tarafindan telaffuz edilip edil-

medigini belirten bir agiklama yapmamuigtir.

% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 187.

6 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 45.
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vahye soyle temas eder: “Andolsun biz sana bir defa daha liitufta bulun-
mustuk. O vakit annene vahyedip dedik ki: “Onu bir sandiga yerlestirip

denize (Nil’e) birak! Deniz onu sahile atsin. Bana da ona da diisman olan
biri onu alsin” ve “Ey Miisa! Nezaretim altinda yetistirilmen i¢in sana kars
insanlarin goniillerinde tarafimdan bir sevgi biraktim”.” Musa’nin (a.s.)
annesine vahiy baska bir baglamda benzer ifadelerle soyle ge¢mektedir:

‘Musd’nin_annesine: “Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endiselendi-

ginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz
onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz’, diye vahyet-
tik™*Goruldugi tzere bu iki dyette de Hz. Mis@’nin (a.s.) annesine vahiy-

den bahsedilmistir.

Allah’in peygamberlerin disinda kendilerine vahiyde bulundugunu be-
lirttigi bir diger insan grubu ise havarilerdir.”” Méide, 5/111. ayette Allah

soyle buyurmaktadir: “Hani havdrilere, “Bana ve peygamberime iman edin”

diye vahyetmistim. Onlar da ‘Iman ettik, bizim Allah’a teslim olmus kimse-

ler (Miisliimanlar) oldugumuza sen de sahit ol’ demislerdi.”

Miifessir Razi, tefsirinin pek ¢ok yerinde degisik ayetlerde gegen vahiyle
alakali konular1 yorumlarken ayni zamanda bu vahiylerin ne anlama gel-
diklerini de belirtir. Bu yorumlara gére, peygamber olarak segilen insanla-
rin disindaki insanlara bir vahiy s6z konusu oldugunda bunlar1 Allah’in
onlara peygamberlik vermesi/peygamberlikten sonra bildirimlerde bulun-
masi seklinde degil de onlara “ilham etmesi/ilhamda bulunmas1”, diger bir
ifadeyle bir konudaki diisiince ve davranis egilimini Allah’in o insanlarin
kalplerine koymasi/yerlestirmesi seklinde anlamak gerekir. Nitekim o,
yukarida belirtilen ayetlerde gecen vahiyleri hep bu anlamda yorumlamais-

tir.” Ancak havérilerin peygamber olmasini imkan ve ihtimal dahilinde

& Téha, 20/37-39.
% el-Kasas, 28/7.
% Havari tabiri, genel anlamda Allah’in peygamberlerine inanip onlara yardimci olan
herkes igin kullanilsa da burada Hz. Is4 (a.s.) tarafindan segilmis, teblig ve irsad
gorevinde ona yardimci olan on kisilik grubu ifade etmektedir. Bkz. Osman Cilaci,
“Havari”, DIA, Istanbul 1997, XV1, 513.

70 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XI, 108; XII, 128; XXI, 51; XXIV, 227.
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gordiigli anlasilan Razi, burada biraz ihtiyatli/alternatifli bir yaklasim
sergilemis ve onlarin peygamber/enbiya olmalar1 halinde” onlara yapilan
vahyin tipki “peygamberlere yapilan vahiy” gibi anlasilmasi gerektigini

belirtmigtir.”

D. Allah’in Hayvanlara Vahyetmesi

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de vahyettigini belirttigi varliklar arasinda bal
aris1 da bulunmaktadir. Hatta bal aris1 diger hayvanlar icerisinde kendisine
vahyedildigi bildirilen yegane hayvan olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu konu-
da Allah Teala’nin buyrugu soyledir: “Rabbin bal arisina, daglardan, aga¢-

lardan ve insanlarin yaptigi cardaklardan kendine evler (kovanlar) edin.
Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim
yollarina gir diye, vahyetti. Onlarin karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet
(bal) ¢ikar ki, onda insanlar icin sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir
kavim i¢in biiyiik bir ibret vardir.”” Réazi bu ayette sozi edilen bal arisina
vahyi, “ilham etmek” anlaminda yorumlamaktadir. Ayetteki fiilin siilasi
“veha”dan degil de rubai “evhd”dan yani if'al’den gelmis olmasinin bir

anlam farki meydana getirmeyecegini de ilave etmigtir.”

Bal arisina yapilan vahyi “ilham etmek” seklinde yorumlayan Ré4zi’nin
bu yorumu, peygamber disindaki insanlara yapilan vahiy ile bal arisina
yapilan vahyin “ilham etmek” miisterek anlaminda bulusmas: dogal olarak
yap1 ve mahiyetleri farkli iki kategori olan insan ve hayvana ilham etmenin
nasil tasavvur edilecegi sorusunu giindeme getirmektedir. Daha dogru bir
ifadeyle insana ilham etmenin rahatlikla anlagilmasina karsin bir hayvana
ilhamin nasil anlasilacagr izaha muhta¢ bir husustur. Bu noktanin tama-
men farkinda olan Razi, hayvana ilhamin insana ilham etmekten farkli
oldugunu vurgulamak i¢in ondan ne kast edildigini ve onun ne anlama
geldigini agiklama geregi duyarak soyle der: “Arilara ilhamdan maksat,

Allah Teala’nin, arilarin yapisina (enfus) insan aklinin anlamaktan aciz

I Son peygamberden dnce yasamig olmalar1 onlar hakkinda en azindan nebi olama-

yacaklar gibi kesin bir hiikiim vermemizi engellemektedir.
72 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XII, 128.
7 en-Nahl, 16/68-69.
74 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX, 69.
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kaldig1 harikulade/sira dis1 isleri yapma kabiliyeti yerlestirmesidir.” Bu
agiklamasini miiteakip Rézi, arilarin ne gibi sira dis1 igler yaptigini 6rnek-

lerle dile getirir.”

Réazi’nin bal arisina yapilan ilhami, insana yapilan ilhamdan ayristirarak
yaptig1 bu agiklama, oldukga isabetli bir tanimlamay: icermekte olup bu
tanim modern biyolojideki veri ve kavramlardan da yararlanarak “Allah’in,
arilarin genlerine gorevlerini/nasil hareket edeceklerini kodlamasi” seklin-
de giintimiize de tasinabilir. Hemen belirtelim ki, Razi’nin bal arisina
vahyetmekle ilgili olarak yaptig1 bu tanimlama, bal arisina vahyi “i¢giidi”
ile iligkilendirerek agiklama cihetine giden yaklasimlara nisbetle’ Kur’an’in
ruhuna daha uygundur. Zira hayvanlardaki davranislarin i¢giidiisel oldu-
gunu soyleyenler hayvanlardaki bu mekanizmanin onlara kim tarafindan
yerlestirildigi konusunu bilerek veya bilmeyerek atlamis/goz ard: etmisler-
dir. Ne yazik ki bazi1 miisliman miellifler de bu eksiklige dikkat ¢ekmeksi-

zin bu yaklagimi hi¢bir sorun yokmusg gibi eserlerinde aktarabilmislerdir.”

Kur’an ayetleri i¢inde Allah’in bal arisindan baska herhangi bir hayvana
vahyettigine rastlanmasa da miifessir R4zi, Yunus (a.s.)’dan bahseden
ayetleri” tefsir ederken aktardig: bir rivayet dolayisiyla yiice Allah’in Yanus
peygamberi yutan baliga da vahyettigini belirtir. Buna gore Allah, baliga,
Ytinus (a.s.)’u yutmasy; ancak onun etine ve kemiklerine zarar vermemesi
yoniinde vahiyde bulunmustur.” Ne var ki Razi, muhtemelen bu yonde bir
bilgi ayette zikredilmedigi i¢in orada sozii edilen vahyin sekline dair her-

hangi bir yorum yapmamuistir.

E. Allah’in Cansiz Varliklara Vahyetmesi

Bazi ayetler Allah’in cansizlara vahyettigine delalet etmektedir ki, Fussi-

let, 41/12 ve Zilzal, 99/5. ayetlerinde bu durum gozlemlenmektedir. Bun-

7> Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX, 69.

76 Resid Riza, el-Vahyw’l-Muhammedi, Misir, 1352/1935, s. 37.

77 Resid Ruza, a.g.e., s. 37; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul
2005, s. 21.

8 el-Enbiya, 21/87; es-Saffat, 37/141.

7 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 213; XXVI, 165.
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lardan Fussilet stiresinde soyle buyurulmustur: “Boylece onlari, iki giinde
yedi gok olarak yaratt1 ve her goge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semay1
kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim Allah'in
takdiridir.” Razi ayetle ilgili yorum yapmadan 6nce ayet hakkindaki nakil-
leri siralamistir. “Allah her goge ona ait emri vahyetti” ctimlesini Mukatil,
“Allah her semada emretmeyi murad ettigi seyi emretti”, Katide, “Allah
her semanin giinesini, ayin1 ve yildizlarini yaratti”, Stiddi “Her semanin
melekler, denizler ve kar daglar1 gibi mahlukatini yaratti” seklinde anlamis
ve yorumlamiglardir. Bu yorumlarla pek ikna olmayan Razi, daha makul
addettigi kendi goriis ve yorumunu soyle agiklamistir: “Allah, her bir sema
ehline, ona has 6zel bir gorev yiiklemistir. Ornegin bazi melekler alemin ilk
yaratilisindan son anina kadar ayakta Allah’a ibadetle mesguldiir. Her
hangi bir sema sakini igin 6zel bir emir s6z konusu oldugunda bu aym
zamanda o semaya has bir emir olmus olur.” Bu yoruma gore ayette
belagat kurallarindan “zikri mahal irade-i hal” kabilinden bir mecaz soz
konusudur. Bu durumda 6zel gorev, aslinda goge degil, goktekilere yiik-
lenmigtir. Ancak sanki goge yiiklenmis gibi ifade edilmistir. Ayetteki vahiy,
her bir g6ge onun tabi olacagi kanun ve kurallarin yerlestirilmesi seklinde
anlagilmis ve izah edilmis olsa belki bal arisina vahiyle ilgili yaptig1 yoruma

daha uygun diiserdi.

F. Meleklerin Peygamberlere Vahyetmesi

Melekler 6zellikle de vahiy melekleri, Allah ile onun beser kullar: ara-
sinda vahyi iletme noktasinda gorev ifa etmekte, aracilik yapmaktadirlar.
Daha once de temas edildigi gibi Allah Teala peygamberlere bildirmek
istedigi bilgileri/kitaplar1 umumiyetle® vahiy melegi/Cebrail vasitasiyla
onlara ulastirmaktadir. Nitekim $tra, 42/51. ayetinde sozii edilen ¢ gesit
ilahi kelami iletme yolundan iigilinciisit bu durumu belirtmektedir. Bunun

yaninda Suara, 26/193-194. ayetlerinde ifade edildigi tizere Kur’an’in Hz.

8 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 107.
8 “Umumiyetle” kaydi, Hz. Peygamber’e Kur’an disindaki vahiyler gibi, bazi Kur’an
vahiylerinin el¢i melek olmadan da indirilmesinin caiz olmasina binaen konul-
mustur. Bkz. Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXIV, 165; Elmalili, a.g.e., V,

4255.
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Peygamber’in kalbine indirilmesi de yine vahiy melegi Cebrail vasitasiyla
olmustur.®” Meleklerin vahiyleri peygamberlere getirmesi yine Allah’in izni
ve miisaadesiyle oldugu i¢in® bu tiir bir vahyi pek tabii olarak Allah’tan
bagimsiz diisiinemeyiz. Yani vahiy melegi peygamberlere kendi iletmek

istediklerini degil, Allah’in iletmek istediklerini getirip iletir.

Yukaridaki ayetlerin disinda bazi ayetler vardir ki meleklerin peygam-
berlere vahiy getirdigi seklinde yorumlanmistir. Nitekim Necm, 53/10.
ayeti boyle bir yoruma medar olmustur: “ 3| G o22 J‘H >56 7 “Bunun
tizerine O, kuluna vahyetmek istedigi seyleri vahyetti” Daha 6nce de degi-
nildigi gibi Razi, bu ayetteki iki tane “evha” fiilinin failleri ile ilgili olarak
farkli ihtimaller tizerinde durur. Bunlarin bir kismina daha 6nce temas
edilmisti.** Diger ihtimalleri dikkate aldigimizda Aayette gegen birinci
“evha” nin 6znesi Cebrail, “abd” isminden maksat Allah’in kulu Muham-
med (s.a.) olabilir. Bu durumda ikinci “evha@”nin 6znesi ya Cebrail, ya da
Allah olabilir. Cebrail olmas: halinde ayetin anlami “Cebrail, Allah’in kulu
Muhammed’e nice vahiyler iletti” seklinde olur. ikinci “evha”nin éznesinin
Allah olmasi durumunda 4yetin anlami “Cebrail, Allah’in kulu Muham-
med’e, Allah’in ona/Cebréil’e ilettigini vahyetti” seklinde olur.* Burada
serdedilen ihtimallere gore ayette vahiy melegi Cebrail’in Hz. Peygamber’e

vahiyde bulundugundan s6z edilebilir.

G. Meleklerin Miiminlere Vahyetmesi

Meleklerin peygamberlere vahyetmesi herkes tarafindan bilinen bir ko-
nu olsa da bazi durumlarda meleklerin miiminlere vahyetmesi/ilhamda
bulunmasi pek bilinen bir husus degildir; haddi zatinda bunu agik¢a ifade
eden bir ayet de mevcut degildir. Ancak Réazi, Enfal, 8/12. ayetin yorumun-
da bunun miimkiin oldugunu belirtmektedir. Allah’in meleklere vahyetme-
si baghig1 altinda belirtildigi tizere mezkir ayette Allah meleklerden mii-

minlerle alakali bazi taleplerde bulunup bunlarin yerine getirilmesini

82 Bu yargida ayetteki “rhu’l-emin” tamlamasindaki isim ve sifatin merfti okunma

sekli esas alinmigtir.
8 eg-Sira, 42/51; en-Nahl, 16/2.
8 Bkz. Allah’in Meleklere Vahyetmesi.
% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVIII, 286.
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onlardan istemektedir. Bunlar, Allah’in miiminlerle beraber, onlarin ya-
ninda ve arkasinda oldugunu miiminlere bildirerek onlar1 cesaretlendirme-
leri; Allah’in kafirlerin kalplerine korku salacagini onlara haber vermeleri;
kafirlerin boyunlarin1 vurmalar1 ya da onlar1 savasamayacak duruma dii-
stirmeleri konusunda Allah’in miiminlere emir buyurdugunu meleklerin

kendilerine bildirmesi gibi hususlardir.*

Meleklerin kendilerine vahiy
yoluyla verilen miiminleri cesaretlendirme, onlara bazi hususlar1 haber
verme gorevini nasil yerine getirdikleri sorusunu Razi iki ihtimalden s6z
ederek cevaplandirmaktadir: Birinci ihtimale gore melekler bunlar1 6nce
Hz. Peygamber’e, O da miiminlere bildirmistir. kinci ihtimale gore melek-
ler miiminlere yonelik cesaretlendirme ve haberdar etme gorevini dogru-
dan miminlere vahyederek yani ilham ederek yerine getirmistir ki bu da

meleklerin onlara ilham etmesi seklinde olmugtur.®”

H. Insanlarin Insanlara Vahyetmesi

Kur’an’da insanin insana vahyetmesine Zekeriyya (a.s.) 6rnegi verilebi-
lir. Tlerlemis yasina ragmen kendisine Yahya (a.s.) miijdelenince bunun
nasil olacagina akli pek ermemis, Allah i¢in bunun gayet kolay oldugu
kendisine bildirilince Allah’tan vadini yerine getirecegine dair bir alamet
istemis, bunun tizerine insanlarla ii¢ gece konugsmamasi kendisine tembih
edilmisti.®® Miiteakip ayette ise soyle buyurulur: “Derken, mébeddeki bol-
mesinden halkinin kargisina ¢ikip "Sabah aksam Rabbinizi tenzih ve O’na
ibadet edin!" diye vahyetti/isarette bulundu.”® Iste bu ayette “kavmine
sabah aksam Allah’1 tenzih etmelerini vahyetti” seklinde Hz. Zekeriyya’ya
isnad edilen vahiy Razi’nin de belirttigi lizere “isaret etmek” manasina
gelmektedir. R4zi’ye gore sozlii konusma kendisine yasaklandig: i¢in ayet-
teki vahyin sozli konusma olmasi miimkiin degildir. Bundan maksat Zeke-
riyya’nin kavmine meramini bildirecegi bagka bir iletim aracidir ki “ge-

nel/6zel isaretle” ya da “yazi yazmak” suretiyle yapilan bir bildirim olabilir.

8 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, XV, 135.
8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 135.
8  Meryem, 16/7-10.

¥ Meryem, 16/11.
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Ancak Rézi ayni olayr konu edinen bagka bir 4yetten® de yararlanarak
buradaki vahiy i¢in en uygun segenegin “isaret etmek” olacagini belirtmek-

tedir.”!

I. Seytanlarin insanlara Vahyetmesi

Seytanlarin insanlara vahyetmesinden s6z eden ayet, Endm, 6/121. ayeti
olup burada gdyle buyurulmaktadir: “Uzerine Allah'in ad1 anilmadan kesi-
len hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiikk bir giinahtir. Gergekten
seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri i¢in vahyederler/telkinde
bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosanlar
olursunuz.” Razi’nin bu 4yetle ilgili yorumlarindan bizim c¢ikardigimiz
sonug, buradaki vahyin “isaretle” veya “yazarak” bildirmenin disinda “bas-
ka bir yol” oldugudur.” Bu ise onlarin insanlara vesvese vermesidir.”
Nitekim miifessirlerin Enfal, 8/12. 4yetin yorumunda belirtilen “seytanin
insana vesvese, meleklerin ise ilham ilké ettigi” soylemi®* “bagka yol” dan

maksadin “vesvese vermek oldugunu” gosterir.

J. Seytanlarin Seytanlara Vahyetmesi
Bu bashk altinda En’am, 6/112. ayetindeki vahyi konu edinmek ve

Razinin goriislerine deginmek istiyoruz. Ayet sdyledir: “Boylece biz, her
peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar), aldatmak
i¢in birbirlerine yaldizli sozler vahyederler/vesvese verirler. Rabbin dile-
seydi onu da yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklari seylerle basbasa
birak.” Burada insan ve cin seytanlarinin birbirine yaldizli s6zler séyleme-

lerinden s6z edilmektedir. Buna gore dyetten insan ve cin seytanlarindan

% “Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir alimet goster, dedi. Allah
buyurdu ki: Senin i¢in alamet, insanlara, ii¢ giin, isaretten (:remz) baska s6z soy-
lememendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.” (Al-i imran, 3/41).
Razi’ye gore bu ayetteki “remz/isaret etmek” sozlii konusmadan kinaye olamaya-
cagina gore Meryem, 16/11°deki vahiyden maksat “isaretle konugmak/bildirmek”
tir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 190.

91 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 190; VII, 45.

°> Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 45.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, X111, 169.

°* Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 135.
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her bir grubun insan ve cinlere vesvese verdigi gibi birbirilerine de vesvese

verecekleri anlasilmaktadir.”

II1. Vahiyle Alakali Diger Baz1 Konular

A. Nebilere Vahyin Velilere Vahiyden Farkli Olusu

Vahiyle alakali ayetleri tefsir ederken degisik konularin giindeme geti-
rildigi gorilir. Bunlardan biri de nebilere vahiy ile velilere vahyin ayni mi,
farkli m1 oldugu hususudur. Bal arisina vahyin s6z konusu edildigi ayetin *°
tefsirinde havarilerden bahseden &ayet” cercevesinde Rézi'nin nebilere
yapilan vahiy ile velilere yapilan vahyi ayn1 kategoride degerlendirdigine
sahit oluruz.” Nitekim bazi arastirmacilar da bu durumu dikkate alarak
genelleyici bir soylemle nebi ve velilere yapilan vahiy arasinda Ré4zi’nin bir
fark gdzetmedigi sonucuna varmiglardir.” Ilk bakigta bu yargida haklilik
pay1 var gibi goriinse de Razi’nin ilgili s6zlerinden onun tam olarak bunu
kastettigini soylemek biraz acele ile verilmis bir hitkiim olur. Zira soziin
devaminda vahyin gerek beser hakkinda gerekse diger canlilar/hayvanlar
hakkinda ilham etmek manasina geldigini belirtmis, her birine ait birer

ayeti ornek verdikten sonra soziinii su ciimle ile baglamigtir: “Bu kisimlar-

% Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, X111, 154-155.
% en-Nahl, 16/68-69.

7 el-Maide, 5/111.

% Allah’in Insanlara Vahyi basligi altinda gegtigi iizere Razi, havarilerin nebi kabul
edilmesi halinde niibiivvet vahyi, veli olmalari durumunda da ilhama mazhar ola-
bilecekleri goriisiinde oldugunu hatirlatmakta yarar vardir. Zira havarilerin veli
olma durumlar1 yaninda yasadiklar1 zaman itibariyle nebi olma ihtimalleri bulun-
maktadir; yani onlar her iki jhtimale de agiktirlar. Ancak giintimiizde velilerin nebi
olma ihtimalleri bulunmadigindan nebi olmadiklarini kesin olarak sdyleyebiliriz;
boylece nebi vahyine mazhar olmalar1 da s6z konusu degildir. Belki ilham mana-
sinda bir vahiy aldiklar1 sdylenebilirse de bunun nebinin aldig1 vahiy gibi olmaya-
cag1 agiktir.

% Enver Bayram, “Fahdeddin er-Raz{’nin et-Tefsiru’l-Kebir'inde Tefsir Ustlii Uygu-

lamalar1”, AUSB Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2011, s. 65.
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dan her birinin digerinde diisiinemeyecegimiz 6zel bir anlami/izah1 var-
dlr” 100

Bu s0z, nebilere yapilan vahiy ile velilere yapilan vahyin ortak paydasi
vahiy olsa da onlardan her birinin kendine mahsus bir yapis1 bulundugu,
yine gerek beser ve gerekse diger canlilar hakkindaki vahyin ilham manasi-
na gelse de aralarinda bir farkin bulundugunu ifade etmektedir."” Dolay1-
styla burada peygamberlere yapilan vahiy ile velilere yapilan vahyi veya
besere yapilan ilham ile diger canlilara yapilan ilhami ayni diizlemde de-

gerlendirmemek, tam tersine farkli kategoriler seklinde diisiiniilmesi gere-
kir.

B. Perde Arkasindan Konusmada Allah Kelaminin Mahiyeti ve Buna Baglh
Olarak Duyulanin Ne Oldugu Meselesi

Rézi, tefsirinin bazi yerlerinde Allah’in miitekellim yani kelam sahibi
biri oldugu konusunda immetin ittifak halinde bulundugunu ancak “ke-
lamullahin” mahiyeti iizerinde immet arasinda goriis ayriliklarinin varli-
gindan soz etmis, bu tartismaya bagh olarak dolayli da olsa perde arkasin-

dan konusmada duyulan sesin ne olduguna/sesin kaynagina temas etmistir.

Es’arilerin disindaki gruplar, Allah kelaminin “igitilen harfler” ve harfle-
rin telaffuzu sirasinda “gikarilan sesler biitiinti’nden ibaret oldugunu
belirtir. Eg’ariler ise Allah’in kelamini, “ezeli bir sifat olarak” telakki eder.
Seslendirilen harfler ile harfler c¢ikarilirken elde edilen sesler isbu ezeli
kelam sifatina delalet eden vasitalardir. “Akilli insanlarin”* bu harfler ve
seslerin onceden yokken sonradan olduklari konusunda” ittifak halinde
olduklarini, ancak daha sonra bunlarin mahluk olup olmamasi, hadis olup

olmamasi, ayni sekilde Allah’in zati ile kdim mi yoksa Allah onlar1 baska

100" Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX, 70.

1% Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb, XX, 70.

122 Harflerin kadim olmasindan dem vuran Hanbelileri bu gériislerinden dolay: akilli
grup icinde zikredilemeyecek kadar degersiz kisiler olarak nitelendirir ve onlar
disarida birakir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 187.
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bir cisimde mi yaratmaktadir gibi konulardaki goriislerini birbirinden

farkli ifadelerle dile getirdiklerinden s6z etmisgtir.'®

Razi, Eg’arilerin su konuda ittifak ettiklerinden s6z eder: Perde arkasin-
dan konusmada vahiy melegi'™ ve vahyi alan resul harf ve sesten miinezzeh
olan kelami perde ardindan duyar. Eg’arilerin bu goris i¢in ileri siirdiikleri
akli delil sudur: Cisim olmamas: ve bir mekanda yerlesik olmamasina
ragmen senin Allah’in zatin1 gormen muhal olmayip aklen mimkin ise
harf ve ses formatinda olmayan Allah’in kelamini duymus olman neden
akla uzak, aklen imkansiz olsun. Boylece Razi bir Es’ari olarak Allah kela-
minin harflerden ve sesten miinezzeh olmak kaydiyla peygamber tarafin-

dan duyuldugunu belirtmis olmaktadur.

Diger taraftan Razi, burada Maturidi'nin gortisiine de yer verir. Ma-
turidi’ye gore Allah’in zat1 ile kdim olan kadim bir sifatin “igitilmis” olmasi
imkansizdir. Bu konusmada isitilen seyler ise Allah’in agagta yarattig:
harfler ve seslerdir. R4zi bu yaklagim1 Mu’tezile’nin goriisiine yakin buldu-

gunu belirtir, dolayisiyla onu benimsemedigini ima eder.105

C. Vasitali Vahiyde Cebrail’den Bagka Melekler Vahiy Halkasinda Bulunabi-

lir mi?

Bagliktaki soruya cevap igerecek yorumlarda bulunan Rézi, vahyi Al-
lah’tan alanin kesin olarak bir melek oldugunu, bunun da Cebrail olabile-
cegini belirtir. Bununla birlikte Cebrail bu vahyi, onu kendisinden 6nce
Allah’tan alan bagka bir melekten almis olmasi da mimkiindiir. Hatta
arada bin melek dahi bulunabilir. Bu konuda kesin bir delil olmadigindan

bitiin bu segenekleri ihtimal dahilinde goriir.'

1% Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX VII, 188.
104 Vasitasiz vahiyden soz ederken melegin bu sesi duymasindan s6z etmesini dogrusu
anlayabilmis degiliz. Bu ifadenin bir ziithdl eseri olarak burada yer aldigini diisiin-
mekteyiz.

15 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 188.

1% Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 189; XIX, 219.
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D. Cebriil, Aldig1 Vahyin Kaynaginin Allah Oldugunu; Peygamber, Kendisi-
ne Vahyi Ulastiranin Melek Oldugunu Nasil Anlar?

[lging bir yapisi olan, bu sebeple de ele aldig1 konularin arka planini da-
ima sorgulama gibi bir adeti bulunan miifessir Razi, vahiyle alakali konu-
larda da ayni tavr: gostermekte, pek ¢ok kimsenin aklina gelmeyen ya da
girmeye cesaret edemedigi noktalari irdelemekte, nakil yaninda ya da
naklin bulunmadig1 durumlarda akli istidlale dayali olarak bunlara cevap
aramaktadir. Bunlardan biri Cebrail’in vahiy kaynaginin Allah olduguna
nasil kani oldugu hususudur. Bu konuya akil yiiriiterek bir cevap bulmaya

caligir:

“Allah vahiy melegine vahyettiinde bu melek kendisine gelen vahyin
Allah’tan geldigini ya zartri bir bilgi ile ya da istidlali bir bilgi ile bilir.
Melegin bu bilgiyi istidlali bilgi ile bildigini varsaydigimizda melek bu
istidlali bilgiye nasil ulagsmaktadir sorusu akla gelir. Ayni sekilde kendisine
melek tarafindan vahiy ulastirilan peygamber bu melegin kovulmus bir
seytan degil de dogru sozlii bir melek oldugunu ya zaruri, ya da istidlali bir
bilgi ile bilir. Sayet bu bilgi istidlali ise peygamberin bu bilgiye nasil ulasti-

g1 sorusu akla gelir.”'”

17 Fahreddin er-Rézi, Mefdtthu’l-gayb, XIX, 221. Razi ayn1 konuya temas ettigi bagka
bir yerde ise -muhtemelen- “zartiri bilgi” yerine “mucize”yi koyarak sorunu ¢6z-
meye calisir. Vasitali vahiyde eger vahyi getirenin pis bir seytan olmayip masum
bir melek oldugunu gosteren bir mucize olmadik¢a peygamberin bu konuda kesin
bir sonuca varmasinin imkansizligindan séz eder. Daha sonra genellemeci bir yak-
lagimla vahyin her kademesinde bir mucizenin gerekli oldugunu belirtir: “Birinci
kademede vahiy melegi kelamullah1 Allah’tan duydugunda bunun Allah kelam:
olduguna dair bir mucizenin varligy, ikinci kademede melek, peygambere bir vahiy
getirdiginde bunun Allah kelami olduguna dair bir mucizenin var olmast, tiglincii
kademede ise peygamber vahyi immete ilettiginde de yine burada bir mucize ge-
reklidir.” Goriildiigii gibi ona gore, immeti baglayict bir miikellefiyetin olusmas:
i¢in ti¢ kademeli bir mucize gereklidir. Cebrail'in kendi asli sureti disinda farkl
insan sekillerine girme kabiliyeti distintildigiinde peygamberin onu ikinci defa
gordiigiinde ilk gordugii kisi ile ayni kisi olup olmadigini belirlemede yine bir mu-
cizeye ihtiya¢ duyacaktir. Vahiy melegi peygambere herhangi bir surette goriitnme-
yip sadece sesi isitildiginde peygamber duydugu sesin 6nceki sesle ayni olup olma-
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Iste tiim bunlar1 vahiyle alakali gecilmesi zor dar makamlar/gegitler'®
olarak goriir. Bu makamlar/gegitler hakkinda tam ve doyurucu bilgiye ise
ancak vahiy meleginin hakikatinin, Allah’in ona nasil vahyettiginin, onun
da Allah’tan aldig1 vahyi peygambere nasil ulastirdiginin arastirilmasi
sonucu ulagilabilecegini belirtir. Diger taraftan ona gore bu gibi mesele-
ler/haller insanlarin konustugu kelimeler tizerinden konusulup anlagilma-
ya/anlatilmaya c¢alisildiginda maksada ulagmak zorlagsmakta, diizen ve

insicam bozulmaktadir.

Buradaki zorluk suradan kaynaklanmaktadir ki, vahyin ve tenzilin me-
lekler tarafindan gergeklestirildigini Kur’an ayetleri séylemektedir. Vahyin
melekler tarafindan getirildigine Kur’an’in delalet etmedigini farz etsek
bile aklin agik hitkmiine gore/akil yiirtitmeye hi¢ ihtiyag duymadan duru-

mun boyle olma ihtimali yine vardir.'”

E. Allah’in iblis’le Konugmasina Vahiy Denir mi?

Razi’ye gore Kur’an’da zikredilen Allah ile Iblis arasindaki tartigmalar®
Allah’in Iblis’le vasitasiz olarak konustugunu gostermektedir. Burada akla
soyle bir soru gelmektedir. Acaba bu konusmalar Allah’in Iblis’e vahyi
olarak diigtiniilebilir mi? Bu soruya Razi, olumsuz cevap vermektedir. Zira

zahir olan goriise gore bu tartigmalar i¢in vahiy ismini kullanmak miimkiin

digini tespit etmede 6ncekinden daha gok mucizeye ihtiya¢ duyacaktir. Bkz. Fah-
reddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXVII, 189.
1% Konuyla alakali soyle bir akil yiirtitmesi de bu zorlugun bir yansimasidir:
“Cebréil’in yalan séylemekten ve soziine baska bir sey katmaktan masum oldugu-
nu biz ancak nakli deliller vasitasiyla biliyoruz. Nakli delillerin dogrulugu Hz. Pey-
gamberin (s.a.s.) dogru séylemesine baglidir. Onun dogru séylemesi ise Kur’an’in
pis seytan tarafindan degil de yiice Allah tarafindan kendisine verilen muciz bir
kitap olmasina baglidir. Bunun béyle oldugunu bilmek yine Cebrail’in dogru soy-
lemesi, hak tizere bulunmasi, s6ze bagka seyler ilave etmekten ve seytanin fiillerin-
den uzak bulundugunun bilinmesine baglidir. Bu da baslanan noktaya tekrar do-
niilmesi anlamina gelir (:devr/kisir dongii). Iste durumun zorlugu buradan kay-
naklanmaktadir. Ancak niibiivvetin ve vahyin hakikatini bildigimizde bu siipheler
tamamen ortadan kalkar. Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, XIX, 221.
19 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 221.
10 e]-A’raf, 7/12-18; el-Hicr, 15/32-42; Sad, 38/75-85.
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goriinmemektedir. Bununla birlikte o, konunun enine boyuna arastirilma-

sinin geregine isaret etmekten de geri durmamaigtir.'"

F. Vahiy Sirasinda Seytan Vahye Batil Seyler Karistirabilir mi?

Vahyin Cebréil tarafindan Hz. Peygamber’e getirilip vahyedilirken sey-
tanin araya girip bu vahye bazi vahiy dis1 unsurlar kattig1 iddias1 da Razi
tarafindan irdelenmistir. Bir kisim insanlarin Hac, 22/52 ayetine'” dayana-
rak bunu caiz gordiiklerini, bu kigilerin Necm Stresi indirilirken seytanin

113

boyle bir ilkdda bulundugu iddiasini'’ ileri siirdiiklerini belirtmis, ancak
bu goriislere katilmadigini yaptig1 agiklamalarla ortaya koymustur. Razi
oncelikle Ehl-i Hakk’a (Ehl-i Stinnet’e) gore vahiy meleginin vahyi pey-
gambere iletmesi sirasinda seytanin iletilen vahiy arasina bir sey katmasi-
nin mimkiin olmadigini belirtir; ardindan da seytanin vahye eklemeler
yaptig1 iddiasinin saglam bir temeli bulunmayip hiikiimsiiz olduguna dair
arkadasi Sultan Sam b. Muhammed’in delillerini zikreder: “Kuvvetli ve

ezici delillerden sonra bu goris iki yonden hiikiimstizdiir:

1. Hz. Peygamber (s.a.) “Riiyasinda beni goren gercekten gOérmiistiir.

Cunki Seytan benim suretime giremez.”""* buyurmustur. Riiyada Hz.

""" Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 189.

12 “(Ey Muhammed!) Biz, senden 6nce higbir restl ve nebi gondermedik ki, o, bir
temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacag: seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi
ayetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla bi-
lendir, hitkkiim ve hikmet sahibidir.”

13 Garanik hadisesi olarak da anilan olay ve ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi icin

bkz. Aksekili Ahmed Hamdi (1887-1951), Bir Zindik Uydurmasi Garaniq Safsatast:

Kur’ana ve Peygambere Cirkin Iftira, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2003; Ismail Cerra-

hoglu, “Garanik”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 361-366.

!4 Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri el-Cdmi‘u’s-Sahih,

Kabhire, ts., “Rltya”, 1; Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Sii-

nen, Kahire 1964, “Raya”, 4; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-

Kazvini Ibn Méce, Siinen, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1982, “Riya”, 2; Ebti Ab-

dullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Thk. Suayb

Arnatid-Adil Miirsid), Miiessesetii’r-Risile, Beyrut 1995-2001, XIV, hadis no:

8508.
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Peygamber’in suretine giremeyen seytan nasil olur da vahyi tebligi sirasin-
da Cebrail’in sekline girebilir.

2. Hz. Peygamber (s.a.) “Omer bir yol tuttugunda seytan mutlaka yolu-
nu degistirir ve o yoldan bagka bir yola girer.” buyurmugtur. Hz. Omer’le
ayni yolda/vadide bulunmaktan imtina eden seytan nasil olur da vahyi
teblig ederken Cebrd’il ile bir arada bulunabilir.”'”” Goéruldugiu gibi Razi
vahyin Hz. Peygamber’e intikali sirasinda herhangi harici unsurun seytan
tarafindan vahyin arasina sokusturulmas: iddiasini delillere dayali olarak
ve kesin bir dille reddetmektedir.

G. Bir Insana Cocuk Yasta Yapilan Vahiy Nasil Yorumlanmali?

Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlere heniiz ¢ocuk denecek yasta vah-
yedilmesinden soz edilmektedir. Ornegin Hz. Isa bunlardan biridir.""® Yine
Hz. Ytsufla alakali boyle bir durum s6z konusudur. Yasuf Saresi’nde,
kardesleri onu kuyuya atmak {izere aralarinda anlastiklarinda Ytsuf'un,
kardeslerinin kendisine yaptiklarini ileride onlara anlatacagina/bu durumu
yizlerine vuracagina dair Allah’in Ytsufa (a.s.) vahyettigi belirtilmistir."”
Buradaki vahyin heniiz kendisine peygamberlik gelmeden o6nce oldugu
soylenebilir. Zira ayni strenin bagka bir ayetinde Yasuf (a.s.) olgunluk
cagina erisince kendisine hiikkim ve ilim verildigi bildirilmektedir'® ki
bunlar niibiivvetten dnce ona verilen derin anlama kabiliyeti ve ilim sek-

linde yorumlanmigtir.'”

Allah Teala’nin hentiz ¢ocuk yastaki Ytisuf’a (a.s.) vahyetmesinin niteli-
gi konusunda Rézi iki ihtimal tizerinde durmaktadir. Bunlardan biri, s6z
konusu vahyin, peygamberlere mahsus olan niibiivvet vahyi oldugu, diger

bir ifadeyle niibiivvet ve risaletin ona verilmesi anlamina geldigidir. Bir

> Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 190.
116 Meryem, 19/29-33.

17 “Onu gotiriip de kuyunun dibine atmaya ittifakla karar verdikleri zaman, biz
Ytsuf'a: Andolsun ki sen onlarin bu islerini onlar (isin) farkina varmadan, kendi-
lerine haber vereceksin, diye vahyettik.” (Yasuf, 12/15).

18 Yasuf, 12/22.

1 Ebt Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami‘u’l-beyan an

te’vil-i ayi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, I-XV, Beyrut 1995, VII, 232.
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peygamberin yasinin kii¢iik olmasi, onu niibiivvet ve vahyin kendisine
verilmesine elverisli biri olmaktan ¢cikarmaz. Bu Hz. Isa’nin heniiz besikte
iken vahye mazhar olmasi gibidir. Muhakkik alimlerin kahir ekseriyetinin
bu goriiste oldugunu belirten Razi kendi tercihinin de bu istikamette oldu-
gunu ifade etmektedir. Bu tercihinin dayanagi olarak vahyin zahirinden

mutlak anlamda bir vahyin anlagilmig olmasina isaret eder.'®

Hz. Ytsuf'a (a.s.) ¢ocuk iken vahyedilmesinin anlamina dair ikinci ih-
timal ise, yaginin kii¢iik olmasi, dolayisiyla niibiivvete elverisli olmamasin-
dan hareketle buradaki vahyin “ilham etmek” manasinda kabul edilmesi

gerektigidir.

Diger taraftan Razi, Yasuf, 12/21. ayetin'*' tefsirinde bu ayet ile daha
once gegen 15. ayeti birlikte degerlendirerek daha Once serdettiginden
farkl: bir yorumda bulunmustur. Buna gore “Y@suf'un kuyuya atilmasina
karar verildiginde Allah’in ona vahyetmesi” niibiivvet vahyi degil, onun
azim ve dayanma giiciiniin artirilmasi, kalbinden hiizniin giderilmesi,
Cebrail’in yanina gelerek onu yalnizliktan kurtarmasi anlaminda bir vahiy-
dir. 21. ayette belirtilen “riiyalarin ve olaylarin yorumlarinin ona 6gretil-
mesi’nden maksat ise insanlara dini ytkiimliliiklerini bildirmek, onlari
hak dine davet etmek iizere peygamber olarak gorevlendirilmesi yani nii-
biivvet vahyidir."”® Bu yorum dikkate alindiginda Rézi’nin kendi tercihinin

disindaki yorumlar: da miimkiin ve caiz gordigi soylenebilir. Hatta bunun

129 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XVIII, 99. Razi, konuyla ilgili olarak “teblig
edecegi biri olmadan Allah bir kimseyi nasil nebi yapar” seklinde akla gelen bir so-
ru ve sorunu §oyle bir cevapla ¢oziime kavusturur: “Allah bir insan1 ona énce vah-
yedip ayet inzal ederek sereflendirebilir; belli bir zaman gegtikten sonra da daha
once gonderdigi mesajlarin (:risalet) insanlara teblig edilmesini ona emretmis ola-
bilir. Bu, aklen imkansiz bir durum degildir.” Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
gayb, XVIII, 99.

2L “Misir'da onu satin alan adam, karisina dedi ki: «Ona deger ver ve giizel bak!

Umulur ki bize faydasi olur. Veya onu evlit ediniriz.» Iste bdylece (Misir'da adalet-

le hitkmetmesi) ve kendisine (riiyadaki) olaylarin yorumunu 6gretmemiz igin

Yasufu o yere yerlestirdik. Allah, emrini yerine getirmeye kadirdir. Fakat insanla-

rin ¢ogu (bunu) bilmezler.”

122 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVIII, 109.
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da otesine gegerek kendi tercihi olmasa da miimkiin ve caiz gérdigi bir
gorlisii makul hale getirmek, onunla alakali destekleyici deliller ileri siir-
mek gibi bir yorumlama aliskanligi bulundugunu séylemek mimkiindiir.
Ornegin Yasufa (a.s.) yas1 kiigiikken yani peygamberlik verilmeden 6nce

1

vahyedilmesini “bize goére irhas caizdir™'* soziiyle takviye etmistir. Vakia,

bu durum aslinda onun bir geligkisi gibi de okunabilir.

Rézi, yukarida isaret edilen iki ayetin birlikte degerlendirilmesi sonucu
bir baska yorum ihtimalinin de bulundugunu belirtir. Buna gore ilk ayette-
ki vahiy, risalet ve niibiivvet vahyini, ikinci ayetteki riiya ve olaylarin yo-
rumlarinin Ytsuf’a (a.s.) 6gretilmesi ise dnceki haline nisbetle onu daha
yiksek derecelere ¢ikaracak yiikiimliliiklerin ona vahyedilmesini ifade
eder.” Bu yorumun Yasuf 15. dyetle alakali daha 6nce kaydedilen muhak-

kik alimlerin ve onlara uyan Rézi’'nin tercihine de uygun oldugu asikardir.

IV. Sonug

A LA

Bu ¢aligmada miifessir Fahreddin er-Réazi’nin vahiy anlayisi, onun va-
hiyden s6z eden ayetler vesilesiyle yaptig1 agiklamalar1 araciligiyla ortaya
koyulmugtur. Oncelikle vahiy kavraminin kékiine iligkin tespitlerine bakti-
gimizda Rézi’nin kelimenin Kur’an’da kullanilan tiirevlerine degindigini
goriirliz. Vahiy kelimesinin stilasi kalip ile kullanilan tiirevleri olan “veha”,
“ye(v)hi’nin dilde var olsa da Kur’an’da tercih edilmedigini, bunun yerine
ayni anlami ifade etmek tizere if’al kalibindaki “evha”, “ytihi” sigalarinin
kullanildigini belirtir. Mastar olarak ise bunun tam tersi bir tercih soz

konusudur. Buna gore kelimenin mastarinda ifal’den “tha” degil, stlasi

“vahy” kalibi tercih edilmigtir.

Vahy ya da tha’da bir mananin nefse gizli bir bigimde ilkd edilmesi an-
lam1 bulunmaktadir. S6z konusu ilka hem vahiy meleginin vahyi peygam-

berin kalbine indirip birakmasinda hem de peygamber disindaki varliklara

125 Trhas, bir insana peygamberlik gérevi verilmeden 6nce onda olaganiistii hallerin
gorilmesi demektir. R4zi “bize gore” derken muhtemelen Eg’arilerin bu konudaki
gorisiine isaret etmektedir.

12¢ Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVIII, 109.
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bilginin (mananin) ilham edilmesi olayinda gegerlidir. Vahy/iha’da gizlilik

yaninda siiratlilik manas: da gézlemlenmektedir.

Vahiyle alakali ayetler farkli agilardan incelenebilir. Kaynag1 ve yonii
itibariyle distintildiigiinde Allah’in meleklere, peygamberlere, peygamber
olmayan insanlara, hayvanlara, cansiz varliklara vahyetmesi gibi vahiy
cesitleri ile karsilagilabilir. Bunun yaninda meleklerin peygamberlere,
miiminlere vahyetmesi ayetlerin delalet ettigi konular arasindadir. Yine
ayetler bize insanlarin insanlara, seytanlarin insanlara ve seytanlarin sey-
tanlara vahyetmesinden soz eder. Elbette biitiin bunlarin hepsi ayni diiz-
lemde anlasilmis ve yorumlanmis degildir. Her birinin kendine ait bir

baglami ve anlagilma bigimi vardir. Miifessir Razi’nin her birine ait yorum

ve aciklamalari bulunmaktadir.

Allah’in meleklere vahyetmesinde vahyin kaynagi Allah, yonii ise pey-
gamberler ve diger insanlardir. Melekler ise bu durumda vahye aracilik
etmektedir. Allah’tan gelen vahiy, ilk olarak vahiy melegine yonelir. Bir
bagka ifadeyle peygamberlere dolayli olarak vahyettiklerini Allah Teala
ayni zamanda vahiy melegine dolaysiz olarak bildirmektedir. Allah’in
peygamberlere vahiy gondermek istediginde vahiy melegine vahyetmesinin
disinda peygambere vahiy s6z konusu olmadiginda da meleklere vahyetti-
gini gosteren ayetler bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi agikga bir kismi ise
yoruma bagli olarak meleklere Allah’in vahyini gerektirmektedir. Razi tiim
bu ayetleri yorumlamis, yaptig1 yorumlarla vahiy konusundaki diisiincele-
rini de bir anlamda tefsirinde serdetmistir. Buna gore Allah, meleklere,
peygamberlerine ulastirmasini istedigi vahiylerin disinda da vahiyde bu-
lunmaktadir. Enfal, 8/12. ayetinde Allah meleklere miiminleri savas sira-
sinda cesaretlendirmeleri emrini vermistir. Bu emir, meleklerin peygam-

berlere bazi bilgileri ulastirmasi anlamindaki vahiyden farklidur.

Meleklerin, miiminleri cesaretlendirmeleri ve onlara Allah’in yardimi-
nin arkalarinda oldugunu vahyetmelerinin nasil oldugu konusu da Razi’nin
yorum vyaptig1 hususlar arasindadir. Razi’ye gore meleklerin miiminleri
cesaretlendirmesi ve Allah’in yardiminin arkalarinda oldugunu belirtmesi
iki sekilde gergeklesmis olabilir. Bir ihtimal melekler yine Hz. Peygamber’e

bunlar1 aktarmis, o da miiminlere bildirmistir. Diger ihtimal ise, melekle-
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rin kendilerine verilen gorevi dogrudan yerine getirmeleridir. Bu durumda
meleklerin miiminleri cesaretlendirme ve Allah’in desteginin miiminlerle

oldugunu bildirmesi miiminlere ilham etmesi seklinde olmustur.

Yukarida belirtilen Enfal, 8/12. ayetinden ve Razi’nin yorumlarindan or-
taya ¢ikan ilave bir sonug ise peygamberlere ilahi mesajlar1 iletmenin di-
sinda zaman zaman Allah’in meleklere baska gorevler i¢in de kelamda
bulundugu hususudur. Ustelik bu meleklerin illa da vahiy melegi olmasi
gerekmez. Bir baska ifadeyle herhangi bir konudaki kelamin: bildirdigi

meleklerin peygamberlere vahiy getiren melek olmasi da sart degildir.

Allah’in meleklere vahyetmesi bahsinde hatirlatilmasi gereken hususlar-
dan bir digeri de Allah’in peygamberlere vahyetmek istedigi kitap vahiyle-
rinin Allah tarafindan o6ncelikle meleklere vahyedilmesi olgusudur. Razi,
meleklerin vahyi arada herhangi bir vasita olmadan dogrudan dogruya
Allah’tan aldiklarini, bir diger ifadeyle peygamberlere iletilen kitap vahiyle-

rinin ancak melekler vasitasiyla onlara ulastirildigini belirtir.

Allah’in meleklere vahyetmesi, dahas1 peygamberlere gondermek istedi-
gi vahiyleri iletmede onlar: el¢i olarak istthdam etmesi meleklerin konum-
larini giiglendirmektedir. Meleklerin konumunu vurgulayan ayetleri dikka-
te alan Razi biitiin melekleri Allah’1 s6zii ve emri uyarinca gorevlerini
yerine getiren genel anlamda “Allah’in el¢ileri” olarak kabul eder. Melekler
icinden Cebrail’'i de peygamberlere vahiy getiren 6zel bir melek olarak
niteler. Cebrail’in Kur’an’da peygamberlere vahiy getirmesi ona el¢i den-
mesinin ana nedenidir. Bu 06zelligi yaninda onun kerim/degerli, gii¢li,
Allah katinda itibarli, itaat edilip sayilan, meleklerin onderi, giivenilir

olmasi gibi nitelikleri ve bu niteliklerin sebepleri tizerinde durmustur.

Vahiy meleginin nitelikleri yaninda isminin Cebril, Cibril, Cebrail gibi
on kiraat imami tarafindan farkli okunusglarina da deginmistir. Cebrail’i

ifade etmek tuzere Kur’an’da “Rthu’l-emin”, “Rahu’l-kudiis”, “Rth” ismi de

kullanilmistir.

Allah’in meleklere vahyetmesi ile alakali bir konu da onlara nasil vah-
yettigidir. Buna dair bilgilere daha ¢ok hadislerde rastlanmaktadir. Ilgili
hadislere bakildiginda Allah Teala bir emir verdiginde veya bir seyin ya-
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pilmasini istediginde bunu herkesten 6nce meleklere iletir; melekler de
emre tam itaat ederek onun geregini yerine getirir, bu bilgileri peygamber-

lere ulastirirlardi.

Allah’in peygamberlere vahyetmesi vahyin diger bir ¢esidini olusturur.
Kur’an’daki pek ¢ok ayette Hz. Peygamber ve dncesinde gegen peygamber-
lere vahyedildiginden s6z edilir. Allah’in peygamberlere vahyi ilahi bir
kitap/suhuf vahyetmesi seklinde olabilecegi gibi kitap/suhuf indirmeden de
olabilir. Yine kendisine kitap vahyedilen bir peygambere bunun disinda
baska bildirimler de yapilmis olabilir. Nitekim bazi peygamberlere rityada
gosterilmek stretiyle bazi bilgilerin/talimatlarin verildigi bilinmektedir.
Réazi’'nin yorumlarina bakildiginda Kur’an’da mutlak olarak zikredilen
vahyin Allah’in peygamberlerine vahyetmesi anlaminda degerlendirildigini

agikca goriiriz.

Peygamberlere vahyin ii¢ sekilde cereyan ettigi soylenebilir. Basta pey-
gamberler olmak iizere insanlara vahyin teorik cergevesini $tra, 42/51.
ayeti cizer. Bu dyette Allah’in insanlarla konusmasi {i¢ kategoride ele alinir.
1. Vahiy, 2. Perde arkasindan hitap, 3. Melek elgi araciligiyla bildirim. Bu
tic secenekten ilki peygamber segilen insanlarla diger insanlar arasinda
migsterektir. Diger ikisi ise sadece peygamberlere mahsus bir bildirim

yolunu igerir.

Réazi’nin ayetteki ilk secenek (vahiy) hakkindaki yorumunu bir seyi kal-
be uyanikken ilham etmek (:diisiirmek) ve kazfetmek (:birakmak) veya
uykuda riiya bigiminde géstermek seklinde anlayabiliriz. Riiya bi¢giminde
gostermeye Allah’in Hz. Ibrahim’e (a.s.) riiyada oglunu kurban etmesini
emretmesini, kalbe ilham etmeye de Hz. Musa’nin annesine yapilan vahyi
ornek verir. Ancak burada Kur’an’in bazi ayetlerinin kalbe ilham yoluyla
vahyedildiginden s6z etmemistir. Diger taraftan Stira, 26/192-194 ayetleri-
nin tefsirinde Kur’an’in bazi ayetlerini Allah’in Hz. Peygamber’e dogrudan
indirmis olmasinin miimkiin ve caiz oldugunu belirtmistir. Bu iki durum

Razi i¢in celiskili bir tutum olarak okunabilir.

Vahyin ii¢ ¢esidinden bahsedilen ayette son iki se¢enek degil de ilk se-
genegin vahiy seklinde nitelendirilmesinin muhtemel sebebini, ilham

etmek yoluyla kalbe birakilan bilginin bir anda olup bitmesi ile izah etmek-
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te, kelimenin dildeki kullaniminda bulunan “¢cabukluk ve siirat” manasi ile

de konuyu irtibatlandirmaktadir.

Ikinci bildirim gesidinde Allah ile onun bildirimde bulundugu insan
arasinda bir araci yoktur. Bunun hemen tek drnegi, Allah’in Hz. Musa’ya
Tar’da perde arkasindan/gériinmeksizin hitap etmesidir. Hz. Peygamber’in
miracta Allah’in vahyini aracisiz duyup duymadigi hususunda baglama
gore farkli yorumlarda bulunmus, ¢ekimser, kabul veya red anlamina gelen

degisken/birbirine zit tutumlar benimsemistir.

Ayette sozu edilen ilk iki bildirim de aracisizdir; aradaki fark kelamulla-
hin isitilip isitilmemesi notasinda ortaya ¢ikmaktadir. Eger vahiyde kisi
kelamullahin kendisini duymamigsa buna ayette “vahyen” kelimesiyle
temas edilmistir. Ancak kisi kelamullah:1 bizzat duymussa buna da “perde

arkasindan konusma” kismaiyla isaret edilmistir.

Uciincii bildirimde ise Allah vahiy icin bir melegi gorevlendirmekte,
vahyi bir melek vasitasiyla peygambere bildirmektedir. Razi’de baskin

kanaat kitap vahiylerinin peygamberlere ancak bu yolla ulasmis oldugudur.

Bir bagka vahiy ¢esidi de Allah’in peygamber olmayan insanlara vah-
yetmesidir ki Hz. Musa’nin annesine, havarilere yapilan vahiy Razi tarafin-
dan bu tiir vahyin 6rnekleri arasinda degerlendirilmis olup ilham etmek

demektir.

Kur’an’da Allah’in vahiyde bulundugu varliklar arasinda bal aris1 da bu-
lunmaktadir. Razi’ye gore bal arisina vahiy de yine ilham etmek anlamin-
dadir, fakat o buradaki ilham ile peygamberlerin disindaki insanlara ilham
arasinda bir ayirim yapmistir. Buna gore arilara ilham etmek, Allah’in
arilarin yapisina (enfiis) insan aklinin anlamaktan aciz kaldig: harikulade
isleri yapma kabiliyeti yerlestirmesidir. Bu tanim modern biyolojideki
kavramlar dikkate alinarak “Allah’in onlarin genlerine gorevlerini/nasil

hareket edeceklerini kodlamas1” seklinde giiniimiize aktarilabilir.

Kur’an’da Allah’in cansiz varliklara da vahyettigi belirtilmektedir. Fussi-
let, 41/12. ve Zilzal, 99/5. ayetlerinde bu durum gozlenebilir. Fussilet,
41/12. ayette “Boylece onlar1 iki giinde yedi gok olarak yaratt: ve her goge
gorevini vahyetti.” buyurulmugtur. Ayetle ilgili degisik yorumlar: aktaran
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Rézi, daha makul gérdigi kendi yorumunu soyle agiklar: “Allah, her bir
sema ehline, ona has 6zel bir gérev yiiklemistir.” Buna gore 6zel gorev
aslinda goge degil, goktekilere yiiklenmigtir. “Zikr-i mahal, irade-i hal”
kurali bu yondeki bir yorumu miimkiin kilabilir. Ne var ki Razi buradaki
vahyi, bal arisina vahiyde oldugu gibi, her bir goge onun tabi olacag: kural-
larin yerlestirilmesi seklinde yorumlamis olsa idi daha isabetli bir yorum

yapmis olurdu.

Meleklerin peygamberlere vahyetmesi de vahyin bir bagka asamasini
olusturmaktadir. Ozellikle vahiy melekleri Allah ile peygamberler arasinda
vahye aracilik etmektedir. Allah da peygamberlere iletmek istedigi bilgile-
ri/kitaplar1 umumiyetle vahiy melegi/Cebrail vasitasiyla onlara ulagtirmak-
tadir. $ara, 42/51 ayetinde sozii edilen ilahi kelami iletme yolundan tigiin-

ciisit bu durumu belirtmektedir.

Meleklerin peygamberlere vahiy iletmesini Allah’tan bagimsiz diisiin-
mek miimkiin degildir. Zira melekler vahyi Allah’in iznine bagli olarak
peygamberlere iletirler. Ancak vahyin 6znesi mecazen de olsa melekler
olabilir. Bu nedenle meleklerin peygamberlere vahyetmesi ayr1 bir vahiy

cesidi olarak distiniilebilir.

Meleklerin peygamberler disindaki miiminlere vahyetmesi bir baska va-
hiy tirtidiir. Buradaki vahiy Razi’ye gore ilham etmek seklinde gercgeklese-

bilir. Nitekim Enfal, 8/12. ayetini Razi bu istikamette yorumlamaistir.

Kur’an’da 6znesi ve nesnesi insanlar olan vahiy, insanlarin insanlara
vahyetmesi seklinde bir vahiy gesidi olabilir. Buna Meryem, 16/7-10. ayet-
leri 6rnek verilebilir. Bu ayetlerde Zekeriyya'nin (a.s.) kavmine Rabb’lerine
sabah aksam tenzih etmeleri icin vahiyde bulundugu belirtilmektedir. Razi,
vahyin degisik anlamlarini dikkate alarak buradaki vahiy i¢in en uygun

secenegin “isaret etmek” anlami olacagini ifade eder.

Vahyedenin seytan, hedefin insanlar oldugu bir vahiy tiirtine En’am,
6/121 ayeti 6rnek verilebilir. Razi’ye gore buradaki vahiy seytanlarin insan-
lara vesvese vermesidir. Zira melek insana ilham, seytan ise vesvese ilka

eder. En’am, 6/112 ayetin yorumunda ise Razi insan ve cin seytanlarinin
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birbirine vahyetmesinin de yine vesvese vermek anlaminda oldugunu
belirtmektedir.

Vahiy gesitleri disinda Razi’nin vahiyle alakali baska konular: da tefsi-
rinde ele aldig1 gorilmektedir. Nebilere vahiy ile velilere vahiy bu husus-
lardan biridir. Baz1 yorumlarinda Razi nebilere vahiy ile velilere vahyi ayni
kategoride zikrettigi goriiliir. Ancak buradan onun bu vahyin tam olarak
birbirinin ayni oldugunu vurgulamak istedigini soylemek giigtiir. Zira
vahiy tiirlerinin her birinin farkli nitelik ve anlamda oldugunu yine kendisi
belirtmektedir. Kald: ki onun velileri konu edindigi baglam havarilerden
s0z eden ayettir ki havarilerin nebi olma ihtimalini dikkatten uzak tutma-

mak lazimdir.

Perde arkasindan konusmada Allah kelaminin mahiyeti, buna bagl ola-
rak duyulan sesin ne oldugu meselesi Razi’nin tartigdigi konular arasinda-
dir. Razi oncelikle Allah’in miitekellim/kelam sahibi biri oldugu konusun-
da tmmetin ittifak ettigini ancak kelamullahin mahiyeti tizerinde farklh
goriislerin bulundugunu belirtmektedir. Es’arilerin disindaki gruplara gore
Allah kelami, “isitilen harfler” ve harflerin telaffuzu sirasinda “gikarilan
sesler” biitiiniinden ibarettir. Eg’ariler ise Allah kelamini1 “ezeli bir sifat”
olarak telakki eder. Seslendirilen harfler ile harfler sdylenirken elde edilir-
ken sesler bu ezeli kelama delalet eden vasitalardir. Eg’ariler perde arkasin-
dan konusmada vahyi alan resdliin harf ve sesten miinezzeh olan kelami
perde arkasindan duydugunu ittifakla kabul ederler. Maturidi’ye gore
Allah’in zat1 ile kaim olan kadim bir sifatin “isitilmis” olmas1 imkansizdir.
Perde arkasindan konusmada isitilen seyler Allah’in agacta yarattig1 harfler
ve seslerdir. Razi Maturidi’nin bu goériisiiniin Mu’tezile’nin goriisiine yakin

oldugunu belirtir.

Vasitali vahiyde vahyi Allah’tan alanin kesin olarak bir melek oldugunu
belirtir. Bu melek Cebrail olabilecegi gibi ondan 6nce vahyi Allah’tan alan
arada bagka bir, hatta bin melek dahi bulunabilir. Bunlarin hepsi ihtimal
dahilindedir.

Cebrail, aldig1 vahyin kaynaginin Allah oldugunu nasil anlar veya pey-
gamber vahyi kendisine ulastiranin melek oldugunu nasil anlar gibi sorular

Ré4zi’nin kafa yordugu ve akli bir temele dayandirarak agiklamaya c¢alistig:
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konular arasindadir. Vahiy meleginin aldigi vahyin Allah’tan geldigini
zaruri bir bilgi ile bilmesi halinde problem yoktur; ama eger bunu istidlali
bir bilgi ile bilmisse o zaman bu bilgiye nasil ulastig1 sorusu akla gelir. Yine
peygamberin vahiy aldigi melegin seytan degil de dogru sozlii bir melek
oldugunu zaruri bir bilgi ile bilmisse bunda bir sikint1 yoktur; ancak bunu
istidlali bir bilgi ile bilmistir dersek peygamberin bu istidlali bilgiye nasil
vardig1 sorusu ile karsilagilir. Razi her iki konuda istidlali bilgiye nasil
ulasildig: sorularina doyurucu cevaplar almak i¢in vahiy meleginin hakika-
tinin, Allah’in ona nasil vahyettiginin, onun da Allah’tan aldig1 vahyi

peygambere nasil ulastirdiginin arastirilmasini gerekli gormektedir.

Razi’nin vahiyle alakali cevabini aradig: bir diger soru Kur’an’da gegen
Allah’la Iblis arasindaki konusmalarin vahiy kapsaminda diisiiniiliip diisii-
nillmeyecegi hususudur. Rézi’ye gore agirlikli goriis bu diyaloglara vahiy
demenin miimkiin olmadig: yoniindedir. Bununla birlikte konunun enine

boyuna incelenmesinin geregine isaret etmistir.

Cebrail tarafindan vahyin Hz. Peygamber’e intikal ettirilmesi sirasinda
seytanin araya girip vahye vahiy dis1 baz1 unsurlar katmasi iddias1 da Razi
tarafindan aragtirilmigtir. Razi, yaptig1 agiklamalar, ortaya koydugu delil-
lerle bu iddialara katilmadigini, bdyle bir iddianin temelden yoksun oldu-

gunu kesin bir dille ifade etmistir.

Bir insana ¢ocuk yasta vahyedilmesi nasil anlagilmali sorusuna cevap
teskil edecek yorumlara Razi tefsirinde rastlanmaktadir. Ytsufun (a.s.)
kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi kararlastirildiginda Allah Ytsufa
vahiyde bulunmugstur. Yasuf'un kardeslerinin kendisine yaptiklarini ileride
onlerine koyacagina dair bu vahiy Yasuf heniiz ¢ocukluk déneminde iken
yapilmistir. Razi, Yasuf’a vahiyle alakal1 biri Yasuf, 12/15. ayet, digeri 21.

ayet baglaminda iki farkli yorum gelistirmistir.

Razi, Yasuf, 12/15. ayette iki ihtimalden s6z eder. Bunlardan biri, bura-
daki vahyin ona niibiivvet ve risaletin verilmesi anlaminda bir vahiy oldu-
gudur. Réazi’ye gore peygamberin yasinin kiigiik olmasi onu niibiivvet
vahyine mazhar olmaktan ¢ikarmaz. Tipki Hz. Isa’nin heniiz besikte iken
vahye mazhar olmasi gibi. Muhakkik alimlerin kahir ekseriyeti bu goriisi
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benimsedigi gibi R4zi’nin kendisi de tercihini bu goriisten yana kullanir.
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Rézi’nin sozlini ettigi ikinci ihtimal ise Ytsufun (a.s.) yasinin niibiivvete
elverigli olmamasi dolayisiyla buradaki vahyin “ilham etmek” anlaminda

oldugudur.

Razi, Yasuf, 12/21. ayette ise bu ayeti 15. ayetle birlikte degerlendirerek
iki farkli yorumda bulunur. Bunlardan birine gore 15. ayetteki vahiy, nii-
biivvet vahyi degil, Yasufun (a.s.) azim ve dayanma giiciiniin artirilmasi
anlaminda bir vahiydir. 21. ayetteki riiya ve olaylarin yorumlarinin ona
gosterilmesi ise niibiivvet vahyidir. Diger yoruma gore 15. ayetteki vahiy,
niibiivvet vahyini; 21. ayetteki riiya ve olaylarin yorumlarinin Yasuf’a (a.s.)
Ogretilmesi ise onu daha yiiksek derecelere ¢ikaracak yiikiimliiliiklerin ona
bildirilmesi anlamindadir. Bu ikinci yorum, Razi’nin 15. ayetin yorumunda

belirttigi ve muhakkik 4limlere uyarak tercih ettigi goriisle de uyumludur.

Biitiin bu anlatilanlardan ortaya ¢ikmaktadir ki, vahiy ve tiirevlerinden
s0z eden ayetler temelde bir bildirimi ihtiva etmekle birlikte bu bildirimin
kaynak ve hedefi onu 6zel hale getirmekte ve vahiy kavraminin anlam
alanimi belirlemektedir. Mutlak vahiy dendiginde akla oncelikle —mutlak
kemaline masruftur kaidesi geregi- Yiice Allah’in peygamberlere Cebrail
araciligiyla kitaplari/sahifeleri bildirmesi gelmektedir. Ama biitiin peygam-
berlere kitap/suhuf vahyi verilmis degildir; bununla birlikte biitiin vahiyler
de kitap/suhuf vahyinden ibaret degildir. Ttim bu ayrimlar1 anlamada Razi

ve emsali miifessirler ise bize yol gostermekte, ufuk agmaktadir.
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